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GIRIS

GAZZALT'Yi YETISTIREN SIYASi VE
KULTUREL ORTAM

Hz. Muhammed’den (s.a.s.) sonraki donemde en
etkili Musltiimanlardan biri olarak kabul edilen Ebt Ha-
mid Muhammed el-Gazzali gibi mustesna bir sahsiyeti
olabildigince dogru anlamak ve dogru degerlendirmek
icin onu yetistiren tarihi arka plan, kultirel zemin hak-
kinda ana hatlariyla da olsa bilgi ve fikir sahibi olmak
gerekir. Bu zeminin olusmasi ve gelismesinde cevre kul-
turlerin de katkisi olmakla birlikte, onu hazirlayan asli
kaynaklar Kur’an-1 Kerim ve Peygamber Efendimiz’in
Siinneti’dir. Islam immetinin Kur'an ve Stinnet ekse-
ninde kalmasini gtivence altina almak icin olmalidir ki,
Resul-i Ekrem, “Size iki sey biraktim; onlara tutundugu-
nugz siirece sapmazsiniz: Allah’in kitabt ve Peygamber’in
stinneti.” buyurmuslardir.’

Aziz Peygamberimizin Mekke Donemi'nde iki ana
hedefe yoneldigi goralir: Ilki putperestlige son vere-
rek tevhid inancini hakim kilmak; ikincisi de adalet,
merhamet ve kardeslige dayali bir sosyal birlik ve si-
yasal butunltuk kurmakur. Bu hedefleri sonraki buittin

1 Malik, el-Muvatta’, “Kader”, 3.
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Musluman alim ve yoneticilerin de benimseyip sart-
larn elverdigi olcude uyguladiklarn goraltr. Bununla
beraber, Gazzalinin yetistigi caga kadar yasanan tarihe
kisaca bakacak olursak, inanc¢ konularinda, dini anla-
yip uygulamada, toplumsal ve siyasal alanlarda ¢nem-
li fikir aynliklan ve sorunlar yasandigini da goruruz.
Gazzalinin dini sahsiyetini, dustncesini ve hayatinin
akisini da derinden etkileyen bu gelismeleri iki bashk
altinda ozetleyebiliriz.

1. SIYASI GELISMELER

Ik Musliiman nesli olusturan Araplarin Islam’dan
onceki kultiirlerinden devraldiklar devlet tecriibeleri,
kabileyi asan toplum yapilari, hukuki birikimleri ve tes-
kilatlart yoktu. Bu durum Restl-i Ekrem'in irtihal buyur-
masinin ardindan -kacinilmaz olarak- siyasal ihtilaflarn
ctkmasina, mesruiyet kaynagi olan dini anlama husu-
sunda gortus ayrliklannin dogmasina da neden oldu.

[slam tarihinde siyasi karakterli ilk buyik ihtilaf
Hicretin 11. yihnda (8 Haziran 632) irtihal eden Restl-i
Ekrem’in yerine timmetin lideri olarak kimin secilecegi
konusunda bas gosterdi. Ancak -sonralan Islam diin-
yasindaki en buyutk catlama olan Stunni-Sii ihtilafinin
dogdugu- bu sorun, Hz. Ebt Bekir'in secilmesi (biat) ve
kendisine halife (halifetti Resulillah: Resalullah’in yeri-
ne gecen) unvaninin verilmesiyle kisa surede ¢cozuldu.
Gerek Hz. Eba Bekir'in 2 yil 3 aylik halifeligi, gerekse
Hz. Omer’in 10 y1l 3 ay stren yonetimi boyunca devam
eden fetih hareketlerinde buyuk basanlar saglanirken
iceride de onemli siyasi sorunlar yasanmadi. Kisisel bir
sebepten dolay1 Iran asilli bir kole tarafindan hancer-
lenerek agir sekilde yaralanan Hz. Omer, 6lecegini an-
layinca halife adayini belirlemeleri icin alt kisilik bir
heyet gorevlendirdi ve bunlarin teklif ettigi Hz. Osman
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hilafet makamina secildi. Onun yaklasik 12 yillik yo-
netimi sirasinda (644-656) fetihlerle Islam cografyas:
hizla genisledi. Ancak hilafet déneminin ortalarindan
itibaren devlet uygulamalarindan memnun olmayan bir
muhalefet kitlesi olustu. Sonunda Halifenin bir grup
asi tarafindan sehit edilmesi tizerine hilafet makamina
Hz. Ali secildi. Ne var ki, bundan sonra siyasi sorunlar
kalic1 etkiler birakacak sekilde daha da agirlasti.

O sirada Sam valisi olan Muaviye b. Ebi Sufyan, Hz.
Ali'nin Halife Osman’1 katledenleri yakalatip cezalan-
dirmadigini, dolayisiyla suc ortag: oldugunu savunarak
ona biat etmeyecegini bildirdi. Basta Hz. Aise olmak
uzere Talha ve Zubeyr gibi onde gelen bazi sahabiler
de Halife Ali'nin karsisinda yer aldilar. Nihayet Siffin
Savasi'nda (Haziran 607) Muaviye ordusu yenilmek
uzereyken Misir valisi Amr b. As'in teklifi tzerine,
anlasmazhigin giderilmesi icin hakeme basvurulmasi
kararlastirildi. Ne var ki, savasta Hz. Ali'nin yaninda
yer alan Temim kabilesinden binlerce kisi, Halife'nin,
“hakeme gitme” teklifini kabul etmekle Kur'an'in hiik-
mune aykin davrandigini ileri surerek ondan aynldilar.
Sonradan Hariciler diye anilan, cogunlugunu bedevi
Araplarin olusturdugu bu zumre, asir1 fikirleriyle, sid-
det ve teror eylemleriyle taninan gruplar halinde asir-
larca varhigini surdurda.?

Hz. Ali Ocak 661’de bir Harici tarafindan sehit edi-
lince Muaviye Kudiiste “emirt’l-mi'minin” unvaniyla
Emevi Devletini kurdu; Hz. Ali taraftarlarimin hali-
fe sectigi Hz. Hasan'la anlasarak onun kendisine biat

2 Bilhassa Islam dunyasinda son asirlarda Vahhabilik ve Yeni
Selefilik gibi isimler alunda gelisen fanatik gorusli, radikal ta-
virl, siddet yanlist dini-siyasi hareketler ve teror olusumlariyla
Hariciler arasinda ¢ok yakin bir dini yorum, inang, diistince ve
eylem benzerlikleri gorilmektedir.
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etmesini sagladi. Bu donemde saltanat sistemine ge-
cilmesi, halkin yonetimin adaletsizliginden yakinmasi,
Muaviye'nin yerine gecen oglu Yezid doneminde Hz.
Huseyin ve Ehl-i Beyt'ten bircok kimsenin Kerbela’da
hunharca katledilmesi gibi sebeplerle Emevi hilafeti-
nin mesruiyeti stirekli sorgulanmistir. Bununla birlikte,
Muaviye doneminden itibaren, bir yandan devleti tes-
kilatlandirma faaliyetleri yurtutulurken diger yandan
fetihlerde goz kamastinci basarilar sagland ve Islamiyet
kisa strede ti¢ kitaya yayilan bir dinya dini haline gel-
di. Ancak bu basarlara ragmen i¢ kansikliklar Emevi-
lerin pesini bir turlu birakmadi ve bu ytuzden Emevi
devletinin omrt sadece 90 yil surdu.

Hz. Peygamber’in amcasi Abbasin soyundan geldigi
icin Abbasiler adini alan hanedanin Emevi iktidarina
son verip Abbasi Devletini kurmasiyla yonetimde, bi-
limde, kulturde, dini, etnik ve kultiirel 6zgurlukler ala-
ninda kaydedilen basarilar ve yeniliklerle dolu yeni bir
donem basladi. Bu dénemde, Emevi stilalesinden Ab-
durrahman b. Muaviye b. Hisam’in Ispanya’da kurdu-
gu Endiilis Emevi Devletinde ve Islam cografyasinin
diger bolgelerinde gelistirilen ytksek kulturle birlikte,
Musltmanlar dunyada derin etkiler birakan muhtesem
bir medeniyet insa ettiler.

Abbasi yoneticileri fetih amach savaslara ¢ok fazla
girismediler. Ancak Abbasi devleti, buinyesinde bircok
irk ve mezhep gruplarni bulunduran yapisinin sonucu
olarak, mevali denilen gayr1 Arap unsurlarin da katildi-
&1 cok uluslu ve cok kulturlu bir imparatorluk insa etti.
Bu durum, bir yandan Abbasi medeniyetinin zenginles-
mesine katkida bulunuyor fakat dte yandan halifelerin
otoritesi ve devletin birligi aleyhine énemli bir risk de
olusturuyordu. Nitekim giderek cesitli hanedanlar mer-
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kezi otoriteyi zayiflatmaya yonelik hareketlere giristiler.
Bu sebeple yedinci halife Me'mtn, Horasan’da bulun-
dugu sirada yakindan tanmdigy Turkleri Abbasi yoneti-
minin guvenlik ve istikrarini saglama isinde kullanmay1
tercih etti; bu sayede zamanla Tark kumandanlar devlet
yonetiminde etkili olmaya ve hilafeti sadakatle koru-
maya calstilar.

Nihayet Abbasiler doneminde bir yandan goz ka-
mastiricl bir medeniyet ytikselirken, diger yandan dev-
letin birligini ve hilafetin otoritesini sarsan ayrilik¢i ha-
reketler kalici basarlar elde etmeye bagsladi. Ozellikle
[ranh bir Sii hanedan1 olan Biiveyhiler, 940’h yillardan
itibaren bir asir boyunca halifeleri sembolik bir konum-
da birakir tarzda yonetim sergilediler. Diger bir Sii ha-
reket olan Fatimiler 969 yilinda Abbasi hilafetine bagh
Misir’t ele gecirdiler. Boylece Islam dunyasinda ilk defa
hem fiilen hem de resmen Abbasi devletinden bagimsiz
ikinci bir hukumet kuruldu. Zamanla Faumiler, Abba-
si-Stnni aleyhtart propagandalan desteklemek suretiyle
Abbasi halifeligini zayif dustirmeye cahistilar. Nitekim
bu calismalar sonunda Gazzalt'in dogdugu 1058 yilinda
Bagdat istila edilerek Fatimi hikamdarn adina hutbe
okutulmus, Abbasi halifesi Kaim-Biemrillah bir y1l st-
reyle nezaret alinda tutulmustur. Sii istilacilar karsisin-
da hilafeti icine dastugu bu vahim durumdan, Sunni-
ligin yeni ve zinde gucu olan Tugrul Bey liderligindeki
Selcuklular kurtarmistir.

Fakat Sii-Bauni tehdidi artarak devam etti. Gaz-
zali 20'li yaslardayken Buyuk Selcuklu Sultanhgimin
vezirlik makaminda, Gazzali'nin hem o6grenci oldugu
hem hocalik yaptig1 “Nizamiye medreseleri"nin kuru-
cusu Nizamulmulk bulunuyordu. Gen¢ Gazzali 478
(1085) yilinda karargahina gittiginde, muhtemelen
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Gazzalinin yetenegi hakkinda onceden bilgilendirilen
vezir onu saygiyla karsilamist1.” Siyasi dehast, ilim ve
kualtardeki dirayetiyle taninan bu buytk devlet adami
1092 yilinda bir Sii-Batini tarafindan oldurulda. Gaz-
zalt'yi Nisabur'daki Nizamiye Medresesine muderris ta-
yin eden Nizamulmiulkan oglu ve halefi Fahrulmilk
de yine bir Batuni tarafindan katledildi. Sonucta Gaz-
zalt'nin yasadig donemde siyasi ve toplumsal sorun-
larla calkalanan ve ayrica Hach isgallerine ugrayan bir
[slam dunyasi vardi ve buttin bu gelismeler, onun kisi-
ligini ve dustince yapisini derinden etkiliyordu.

2. iLMI ve FIKRI GELISMELER

[slam dini, putperestligin ve saysiz batil inanglarin
kapladigi, “Cahiliyye” ad1 verilen bir zihniyet ve kultur
ortaminda dogdu. Hz. Peygamber ve ona inananlar,
Kur'an-1 Kerim’in rehberliginde kalplerini tevhid inan-
ctyla; zihinlerini ilim, fikir ve hikmetle aydinlatmayn,
davranislarini faziletlerle bezemeyi ve bu suretle ay-
dinlanmis ve arinmus bir birlik ve kardeslik toplumu
insa etmeyi hayatlarnin temel davasi yaptilar. Boyle bir
bilgi ve ahlak toplumunu kurmanin en temel sart1 hizla
yazih kulture gecmekti. Iste bunun icin Restl-i Ekrem
Medine doneminde Kur'an merkezli bir okullasma ve
egitim-ogretim streci baslatti. Islam medeniyetinde ya-
zil kulturan ilk ornegi Kuran-1 Kerim oldu. Onceleri
Kur’an ve hadisler etrafinda baslatilan bilgilenme streci
sonraki ytizyillarda hizla zenginlesti. Oyle ki, Mislii-
manlarin —kendi temel inan¢ ve degerleriyle celisme-
yen dunya kulttrlerinden de yararlanarak- t¢ kitada
arettikleri ilmi, fikri, sanatsal birikim ve uygulamalar,

3 Subki, Tabakat, 1V, 107.
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sadece Musluman dunya icin degil buttn insanlik icin
kalic1 sonuclar dogurdu.*

[slami ilimlerin 6gretimi camilerde basladi ve bu
uygulama sonraki yuzyillarda da surdurilda. Bunun
yaninda Asr-1 Saadet’ten itibaren okullar da kuruldu.
Sonralarn “ders verilen yer” anlaminda medrese adi-
n1 alan okullar, resmi ve 6zel desteklerle butun Islam
beldelerinde yayildi. Bu egitim kurumlarinin o gune
kadarki en teskilatlisi, Gazzali'nin de 6grenim gordu-
g, Iranin Horasan bolgesindeki Nisabur'da acildi.”
Ozellikle Gazzali'nin hamisi Nizamalmulk'in actgy,
kendi adiyla anilan medreseler bu sturece buytk katk:
saglamist.

[slam’da bireyin ve toplumun din ve dinya haya-
t1 icin temel rehber Kur'an-1 Kerim’'dir. Hadisler, daha
genel bir ifadeyle sunnet de, Restl-i Ekrem’in Kur'an
nasil anladigini ve uyguladigini gosteren vazgecilemez
bir kaynaktir. Fakat hicri I. yuzyil ortalarindan itibaren
itikadl ve ameli konularda ihtilaflar da ortaya ¢itkma-
ya baslad: ve bu ihtilaflar, sonralarn akaid konularinda
kelam ilminin, ameli konularda fikih ilminin dogma-
sin1 sagladi. Akaid ve fikih konularindaki gorus ayrilik-
lannda saflann netlesmesiyle mezhepler tesekkul etti.
Ayrica iktidar ihtirasinin ve dinyaperestligin yaygin-
lastigin1 duistinen ve bundan huzursuzluk duyanlarnn
baslattigy zithd hareketi zamanla tasavvuf adiyla gelisip
kurumlasti. Nihayet fetihlerin olusturdugu yeni kultu-
rel ortamda “disarnidan gelen ilimler” (ulam-i dahile) ve

4 Bu konuda genis bilgi icin bk. Hodgson, Islam’in Sertvent, I,
25-32; ilhan Kutluer, “Islam” (Dustnce, Ilim ve Sanat), DIA,
XXIII, 22.

5 Nebi Bozkurt, “Medrese”, DIA, XXVIII, 324; Watt, Miisliman
Aydin, s. 30.
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fikirlerin katkisiyla sonralar Islam felsefesi adi verilen
yeni bir entelektiiel alan dogdu. Gazzali'yi yetistiren
kiltarel ve ilmi ortami anlamak icin bu ilimlere biraz
daha yakindan bakmak yararl olacaktir.

A) Kelam

[slamn ilk zamanlarinda ilahi sifatlar, kader ve
kaza gibi onemli itikadi meseleler etrafinda tartisma-
lar yapildi. Bazi alimleri kader kavramina, insan ira-
de ozgurlugunu taniyan, dolayisiyla kotaluklerin hem
islenmesini hem sorumlulugunu insana ytkleyen bir
anlam verdiler. Bu ¢izginin devami olan Mu‘tezile
alimleri Allah’in adaletine ve insanmn 6zgiirligiine vur-
gu yaptilar. Buna karsilik hadisci ekole mensup alim-
ler kesimi (ehl-i hadis) ilahi iradenin mutlakligini ve
kusaticihgini one cikaran, dolayisiyla cebir (insanin
eylemlerinde zorunluluk altinda bulundugu) sonucu-
na kadar goturulebilen bir ¢izgi gelistirdiler. Zamanla
Mu'tezile’ye karst mucadele verirken hadislerin otorite-
sini tavizsiz kabul edenler Selefiyye; hem naslart hem
de farkl derecelerde akli yontemleri kullananlar Ehl-i
Sunnet adiyla anildi. Bu son kesim, IV./X. yuzyildan
itibaren 6ncilerinin isimlerine nispetle Es‘ariyye ve

Matiridiyye diye iki buyuk kol halinde gelisti.

Selefiyye'nin sonraki temsilcileri Gazzali'ye zaman
zaman agr elestiriler yoneltmislerse de kendisi Es‘ariy-
ye'ye mensup olan Gazzali, basta Selefiyye'nin onctsu
sayllan Ahmed b. Hanbel olmak tizere, Selef alimlerini
her zaman htirmetle anar. Bununla birlikte Selefiyyenin
bazi gortslerine ve bilhassa Kur'an ve hadisleri anlama-
da asin lafizer olmalarina onemli elestiriler yoneltmistir.
Onun asil buyuklug ise Ehl-i Stinnet cizgisine hem
koruyucu hem de gelistirici katkilar saglamis olmasi-
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dir. Nitekim Gazzali, bilhassa bozuk fikirleriyle stunni
[slam’in altint oyduklarini dusundugi, Sianin asin bir
kolu olan Batiniyye'yi ve “felasife”yi elestiri maksadiy-
la yazdigy eserleriyle, anilan akimlara karsi verilen ilmi
mucadelenin sembol ismi olmustur.

Naslarn yani ayet ve hadislerin gercek anlamlarinin
ancak Allah ile iliski kurma yetenegi tasiyan masum
(gtinah islemekten korunmus) imamlar tarafindan bi-
linebilecegini savunan Batini ztimreler, hilafet konu-
sunda Hz. Ali ve soyuna haksizlik yapildig gerekeesiyle
basindan itibaren siyasi muhalefet olarak varliklarini
korumuslardir. Bu ztimreler de “Ali taraftan” anlaminda
Sia ad1 verilen bir baska mezhebi olusturdular. Bunlarnn
bunyesinden zamanla ¢ok sayida grup turedi. Bunlar
arasinda bulunan Bauni-Ismaililerin gerek itikadi ve
siyasi iddialarn gerekse terdr ve siddete kadar varan
faaliyetleri Gazzalimin déneminde sunni dustunce ve
idare icin buyuk tehlike olusturmus; donemin Abbasi
yonetiminden gelen istekleri de dikkate alan Gazzali
Sii-Bauni ideolojisini ¢uritmeyi amaclayan onemli ve
etkili eserler kaleme almuistur.

B) Fikih

[lahi vahyin ve nebevi Stnnetin inancla ilgili ta-
limleri zamanla akaid, usaliw’d-din ve nihayet kelam
adiyla mtiesseselesti. Ibadetler, bunlarn adap ve erka-
n1 gibi ameli konularla adalet ve hakkaniyete dayanan
bir hukuk ve sosyal iliskiler duizeninin kurulmasr i¢in
gerekli olan esaslarla ilgili bilgiler de fikih adini aldi.

Hz. Peygamber’in sahabileri, onun irtihalinden son-
ra siyasi alanla ilgili bazi sorunlar yasasalar da fikhin
konularindan “ibadat” ve “muamelat”ta (hukuki, idari,
mali vb. alanlarda) karsilastiklar: problemlere Kur'an ve
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Stnnet’in ruhuna uygun cozamler rettiler; bu strecte
duruma gore “serbest ictihat” yontemini de rahatlikla
kullandilar.

Fetihlerin bir sonucu olarak daha Sahabe Done-
mi'nden itibaren, Islam’in dogus merkezi olan Hi-
caz’dakinden farkl kulturlere ve geleneklere sahip olan
topluluklar Islam ttmmetine ve cografyasina katilmaya
basladilar. Bunun sonucu olarak hicri I. ytuzyilin sonla-
rina dogru, fikhi ilgilendiren konularda da yeni mese-
leler ve bunlarn coztmune dair farkli gorasler ortaya
cikti. “Ehl-i hadis”, “Ehl-i eser” ve “Hicaziyyan” (Hi-
caz ekolu) diye anilan alimler kesimi, sorunlarn ¢ozu-
minde “Peygamber ve Sahabe sunneti” denilen ilk uy-
gulamalara iliskin bilgileri kullandilar. Hicaz kultartne
uzak mubhitleri temsil eden alimler ise naslart (Kur'an ve
hadisleri) anlama ve hakkinda nas bulamadiklar prob-
lemlere ¢oztim getirme noktasinda kendi goris (re’y) ve
ictihatlarina dayanma ihtiyacini duydular; bu sebeple
de “ehl-i re’y” olarak isimlendirildiler.

Bu devirde genis bir ilmi ve fikrl huarriyet ortami
vardi. Bu sayede bilhassa Islam’in ilk t¢ asrinda cok
degerli ve zengin bir fikih miras: uretildi. Ancak son-
raki zamanlarda ilmi ve fikri bagimsizhgin ve ictihat
ruhunun giderek dinamizmini kaybettigi ve bir taklit
anlayisinin yayilmaya basladigi gorulur. Bu olumsuz
gelismenin zamanla ortaya cikardigr ilmi ve ahlaki si-
kintlar en canli bir sekilde tasvir ve tenkit edenlerin
basinda Gazzali gelir.

C) Tasavvuf ve Ahlak

[slam toplumunda Asr1 Saadet’ten sonra iktidar ve
mezhep mucadelelerinin ¢ikmast, eski derin dindarligin
ve yuksek ahlakin yerini dunya ikbali ve ihtiraslarinin
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aldig1 yonundeki sikayetler, bilhassa dtuinya hevesleri ye-
rine ahiret endiseleriyle dolu ruhlarda giderek artan bir
hosnutsuzluk uyandirdi. Gazzalimin bu dénemdeki yoz-
lasmaya verdigi orneklerden biri, “fikih, ilim, tevhid,
tezkir ve hikmet” kavramlarinin ugradigi anlam sap-
malandir. Gazzali, bu kavramlara ¢nceleri Musluman’in
ruhundaki yiiksek dindarlik, derin dini bilgi ve iman,
ahiret kaygisi ve ahlaki sorumluluk gibi anlamlar yukle-
nirken sonralan nasil sekilcilige kaydinlip iclerinin bo-
saluldigin anlatmaktadir.® Sonuc olarak, temelde Kur'an
ve Sunnet’e dayanan, bununla birlikte yeni fikirlerden de
katkilar alan bu hareket, sonradan tasavvuf adin: aldr.”

D) Felsefe

Gazzali'nin en cok ilgilendigi alanlardan olan fel-
sefe Islam kultirune “disandan gelme bilgiler” (ulam-i
dahile) arasinda yer alir. Daha Emeviler Donemi'nin or-
talarinda tip, astronomi, kimya gibi alanlarda ceviriler
yapilmaya baslanmisti. Abbasiler Doneminde ise ceviri
calismalan giderek mantigy, tabiat bilimlerini ve felse-
fenin en soyut konularini kapsayacak sekilde 250 yil
boyunca devam ettirildi. Halife Me'mtn, 830 yilinda
kurulan Beytiilhikme’de genis ve yetkin bir kadro olus-
turarak ceviri faaliyetleriyle ilmi ve felsefi arastirmalara
kurumsal bir yap1 kazandirdi. Zamanla derin bir dusin-
ce alan1 halini alacak olan yeni bir felsefi cigir olusmaya
baslad1. Bu stirecte degisik felsefi anlayis ve akimlar or-
taya ¢ikt1. Daha sonra bunlar, sistemli bir sekilde yine ilk
defa Gazzali tarafindan tek tek tamtihp elestirildi.

6 ihya,1,31-38.
7 Tasavvufun dogusunun sebepleri hakkinda bilgi icin bk. ibn
Haldun, Mukaddime, s.467; Massignon, Essai sur les origies

du lexique téchnique et de la mystique musulmane, s. 104; Watt,
Miisliiman Aydin, s.119-120.






I-HAYATI

Gazzali, eski Islam alim ve dusunirlerinden ha-
yati en iyi bilinenler arasinda yer alir. Bunun baslica
sebeplerinden biri, hayatinin sonlaria dogru kaleme
aldig1 el-Munkizu mine’d-dalal bashikli eserinde kendi
ilmi ve fikri sertivenini yazmis olmasidir. Daha énemli
bir sebep ise Islam kultur ve medeniyeti icinde en bu-
yuk alimlerden biri, hatta birincisi olarak gorulduga
icin' erken donemlerden itibaren yazilan butan Tarih
ve Tabakat kitaplarinda hayati, eserleri ve dustinceleri
hakkinda genis bilgiler bulunmasidir.

1. Ady, Dogumu, Ailesi ve Ilk Ogrenimi

Bu buyuk alim ve dusuntrumizun tam adi Mu-
hammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed’dir.
Genellikle Huccetilislam (Islam'in delili) lakabi, Eba
Hamid (Hamid'in babasi) kunyesi, Gazzali veya Gazali
nisbesiyle anilir. Zeyniiddin (dinin zineti), Mufti’l-im-
me (Ummetin muftasi) gibi onun buyuklugune ve
[slam dmmeti icindeki sayginhgia isaret eden baska
unvanlarla da anilir.?

1 Watt, Miisliiman Aydin, s. 11.
2 Bilgi icin bk. el-A‘sem, el-Feylesif el-Gazzali, s. 29-30.
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Gazzali, Islam tarihinin en biuyuk alim, hukukcu ve
siyaset bilimcilerinden Imam Ebu’l-Hasan el-Maverdinin
vefat tarihi olan 450 (1058) yilinda, Selcuklu yonetimi-
nin kurulmasindan tg yil sonra dunyaya geldi. Dogdu-
gu yer, Iran'in Horasan bolgesinde, buginku Meshed'in
yaklasik 25 km kuzeybatisinda harabeleri bulunan Tas
sehriydi. Tas, yetistirdigi alimler ve devlet adamlarnyla
taninir.” Dogdugu sehre nispetle Tusi diye de anilmakla
birlikte onun adini bile unutturacak derecede meshur
olan nisbesi Gazzali veya Gazali'dir. Bunlardan ilki ba-
basinin meslegine (gazzal: yun egirici, iplik¢i) nispetle,
ikincisi dogdugu koye nispetle kullanilan nisbelerdir.*

Gazzalimin, Fars asill oldugu sanilan ailesi hakkin-
da cok az bilgi bulunmaktadir. Sonralart 6zellikle sufi
kimligiyle buyuk tn kazanacak olan Ahmed el-Gazzali
adh kendinden kiicuk bir erkek kardesi, birkac da kiz-
kardesi vardi. Yoksul ama dindar bir kisi olan babasi
Muhammed, ogullart Muhammed ve Ahmed'i diledigi
gibi okutmaya 6mrunun yetmeyecegini anlayinca bir
stft dostundan onlarn egitimiyle ilgilenmesini rica etti.
Cocuklarnin egitimine harcanmast icin de az miktarda
para birakti. Gazzali ve kardesini himayesine alan zat,
bu para bitince kendilerine yatili bir medreseye girme-
lerini tavsiye etti.

2. Ileri Diizeyde Ogrenimi, Ilmi ve Fikri
Gelisimi

Muhammed el-Gazzali, ileri duzeydeki ogrenime,
465’te (1073) Ahmed b. Muhammed er-Razkani (Ra-

3 Bk. Riza Kurtulus, “Tas”, DIA, XLI, 431-432.

4 Bunlardan hangisinin dogru oldugu hususundaki tartismalar
icin bk. Mustafa Cagric1, “Gazzali, TDV Islam Ansiklopedisi
(DIA), X111, 489.
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zekani) adli alimden fikih dersleri alarak Tas’ta basladh.
Daha sonra Ciircan’a giderek burada Ismaili denilen
bir zatin 6grencisi oldu. Bu arada, Es‘ad el-Meyheni
adl bir dostunun kendisinden naklen anlattigina gore
Gazzali'nin basindan ilging bir olay gecer: Bes y1l stiren
Curcan’'daki ogreniminden sonra bir kafile icinde mem-
leketi Tas’a donerken soyguncular tarafindan yollar ke-
silir ve her seyleri alimir. Gen¢ Gazzali, eskiya basindan
hic olmazsa ders notlarinin (ta‘lika) geri verilmesini
ister. Adam Gazzali'ye notlarini verir; bu arada bilgileri
iyice ogrenip hafizasina yerlestirmek yerine kagitlarda
birakmasindan dolay1 onunla alay eder. Bu elestiriyi
Allah'mn bir ikazi sayan Gazzali ¢ yil icinde notlarn
tamamini ezberledigini belirtir.”

Baz1 Gazzali uzmanlar, bu donemde Tas ve Cur-
can’da ozellikle fikih ve hadis alanlarindaki egitim du-
zeyinin hayli ytiksek olabilecegini, Gazzalinin de her
iki sehirdeki 6grenimi sirasinda daha ziyade bu alanlara
yoneldigini belirtirler.® Gazzali, ilmi imkanlar yaninda
muhtemelen bu donemde Vezir Nizamulmulk'in sag-
ladig1 burs imkanindan da yararlanmak dustncesiyle
473te (1080) Tuslu bir grup gencle birlikte Nisabur’a
giderek buradaki Nizamiye Medresesine girdi ve boyle-
ce donemin en taninmis kelam alimi olan Imamii’l-Ha-
remeyn el-Ciiveyninin 6grencisi olma firsatin1 elde
ettl.

Kaynaklarnn ittifakla belirttigine gore, olagants-
ti bir zeka ve hafizaya sahip olan Gazzali, Nisabur’a
gitmeden o6nce gecirdigi en az on iki yillik 6grenimi
stresince, ileride uzmanlasacag: ilmi ve fikri alanlar
icin saglam bir bilgi temeli olusturmustur. Taceddin Ib-

5  Subki, Tabakatu’s-Safi‘iyye, 1V, 103.
6  Mesela bk. Montgomery Watt, Misliiman Aydin, s. 29-30.
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nu’s-Subki, Gazzalimin Nisabur'a gittikten sonra gayet
siki gecen bir 6grenim suresince Safit fikhi, hukuk ekol-
leri arasindaki tartisma teknikleri (hilaf), cedel, akaidle
fikhin kaynaklar ve mantik alanlarinda parlak bir alim
olarak yetistigini; ayrica “hikmet ve felsefe” okudugunu,
butun bu disiplinlerde saglam bir formasyon kazandi-
gint ifade eder.” Anlatldigina gore hocast Caveyni, bu
seckin ogrencisini “Gazzali, derin bir denizdir.” diyerek
takdir etmisti.® Cuveyni, Gazzalinin bu sirada yazdig
el-Menhul adh fikih kitabini inceledikten sonra eseri
cok begendigini, “Beni sag iken mezara gomdun; olua-
mumu bekleyemez miydin!” seklindeki sozleriyle dile
getirmistir.” Cagdas1 Abdulgafir el-Farisi adli alim de
Gazzalt’yi, “Islam’in ve Mtislimanlann hucceti, din 6n-
derlerinin imamzi; konusma ve ifade kabiliyeti, mantik,
zeka ve karakter itibariyle benzeri gorilmemis bir kisi”
diye niteler."

3. Tasavvufa Ilgisi

Gazzali, tasavvufa egilimli sunni bir cevrede dogup
buyumustir. Onun tasavvufa yakinlik duymasinda bu
ortamin etkili oldugu dustinulebilir. Nisabur'daki ogre-
nimi sirasinda, tnlit mutasavvif Abdiilkerim el-Kusey-
r'nin ogrencilerinden olup Tas ve Nisabur stfilerinin
meshurlarindan biri haline gelen Ebta Ali el-Farme-
d’den ogrenim gordugu bilinmektedir.™*

7 Subki, Tabakat, TV, 103.

Subki, a.g.e., IV, 103, 106.

Ibntl-Cevzi, el-Muntazam, IX, 168-169.
10 Subki, a.g.e., IV, 107.

11 Subki, a.g.e., IV, 109; ayrica kendi ifadesi icin bk. el-Maksa-
dii’l-esna, s. 162.
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Hocast Caveyni 478 (1085) yilinda vefat edince
Gazzali, Nizamulmulkun karargahina gitti ve bu ter-
cih, onun hayatinda dontim noktasi oldu. Daha yir-
mi sekiz yasinda bulunmasina ragmen Nizamulmulk
tarafindan saygiyla karsilanmasi'* onun Gazzaltyi ya-
kindan takip ettigini gostermektedir. Anlasildig ka-
daryla Nizamulmulk, hem mensubu bulundugu Safii
mezhebini guclendirme hem de Stnni yonetime karst
baskaldiran Batiniyye hareketinin Sia’daki “imamin
masumiyeti” inanci etrafinda gelistirdigi iddialarini ve
siyasi soylemlerini ¢tiritme hususunda genc Gazzali'yi
uygun bir aday olarak gormustu. Gercekten Gazzali,
Nizamiye'deki ilim ve fikir ortamdinda elde ettigi biri-
kim sayesinde “Hem Horasan'in imami hem de Irak'in

imami olmustu.”

4. Ilk Miiderrislik, Ilmi Aragtirma ve
Telif D6nemi

484'te (1091) Vezir Nizamulmulk tarafindan Bag-
dat Nizamiye Medresesi muderrisligine tayin edilen
Gazzali, buradaki calismalar sirasinda Abbasi Halife-
si Muktedi-Biemrillah'in de ilgi ve destegine mazhar
oldu."* Gazzali burada hocalig1 yaninda felsefeye ve
Batinilige dair 6nemli incelemeler yapiyordu. Nizami-
ye’'deki dort yil sturen muderrislik donemi, kaynaklar-
da ayn1 zamanda kitap telifi bakimindan da hayatinin
en verimli devresi olarak gosterilir."”” Stphesiz bundan
once Nizamulmulk'un karargahinda gecirdigi alti yil
icinde de telif calismalarn yapmis olmalidir. Nitekim

12 Subki, 1V, 107; Watt, Miisliiman Aydin, s. 31.

13 Subki, a.g.e., IV, 107.

14 Abdulemir el-A‘'sem, el-Feylesif el-Gazzali, s. 36, 37-38.
15  Subki, IV, 107.
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Nizamiye Medresesi hocaligindan aynldig sirada o
gline kadar en az yirmi bes eseri daha tamamlamis bu-
lunuyordu. Bunlar arasinda el-Basit, el-Vasit, el-Veciz,
el-Miintehal fi ilmi’l-cedel, Me’ahizii’l-hilaf, Sifau’l-galil
gibi fikih ve ustl-i fikih kitaplari; Makasidii’l-felasi-
fe, Tehafutu’l-felasife, Mi‘yaru’l-‘ilm, Mihakkii'n-nazar
gibi felsefe ve manuk kitaplan; el-Iktisad fi’l-i‘tikad,
el-Miistazhiri (Fezaihu’l-Batiniyye), Mizanii’l-‘amel gibi
Baunilik, kelam ve ahlaka dair eserler de vardi.'®

Gazzali, el-Munkiz'daki aciklamalara gore Niza-
miye Medresesinde bir yandan 300’e yakin ogrenciye
ders veriyor ve eser yazimi faaliyetlerini sturdiruyor;
ote yandan da kelam, felsefe, Batnilik ve tasavvuf in-
celemeleri yapiyordu. Yaklasik iki y1l stren felsefe in-
celemeleri sayesinde Farabi ve ibn Sina gibi filozoflarn
temsil ettigi Messai-Israki felsefe ile Eba Bekir er-Razi,
Thvan-1 Safa gibi filozoflarn goruslerini kavrama imka-
nini elde etti. Ayrica bir yil siireyle de felsefe hakkinda
edindigi bilgileri gozden gecirdi. Ardindan Sii-Batinile-
rin iddialarni incelemeye koyuldu."”

Gazzali el-Munkiz'da, genis capli inceleme ve aras-
tirmasinin son halkasi olarak tasavvufu zikreder. Burada
bahsettigi tasavvuf alanindaki son calismast oncekiler-
den cok farkl olup hakikati arama kararin bir geregi
olarak ilmi ve tenkitci duzeyde yurutilen fikri bir ca-
lismadir. Gazzali, muhtemelen daha 6nce Kuseyrinin
er-Risale’sini okumustu. Son tasavvuf calismasinda ayni
eseri yeniden inceledi. Ayrica tasavvuf dusincesinin
ilk kaynaklarindan el-Haris b. Esed el-Muhasibi’nin
er-Ri‘aye li-hukiikillah ve diger eserleriyle Eba Talib

16 Maurice Bouyges, Essai de chronologie des oeuvres de Al-Gha-
zali, s. 10-40.

17  el-Munkiz, s. 15-17.
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el-Mekkinin onemli eseri Kutii’l-kuliib'u, ayrica Cu-
neyd-i Bagdadi, Ebu Bekir es-Sibli, Bayezid-i Bistami
gibi tasavvuf buyutklerinden intikal eden miras da tet-
kik etti. Bu birikim sayesinde tasavvufun en derin nok-
talarina ulasmanin nazari 6grenimle degil zevk ve hal
ile ve sifatlan degistirmekle (6fke, sehvet gibi beseri egi-
limleri dtizeltmekle) mumkun olacag: kanaatine ulasti.'®

5. Nizamiye Medresesini ve Bagdat’
Terk etmesi

Gazzali'nin kelam, felsefe, Baunilik ve tasavvuf hak-
kindaki son ¢alismalarnnin kendisini ulastirdigr sonug,
onun zihin ve ruh dunyasinda bir bunalima yol actu.
Bagdat Nizamiye Medresesinin bu buytik muiderrisinin
disaridan bakildiginda son derece basarih ve mutlu go-
runen hayati, gercekte giin gectikee icin icin buytiyen
stphelerle, cesitli dini ve felsefi akimlarin ileri surdugi
gorus ve inanclardan hangisinin hak, hangisinin batil
oldugu hususunda icine dustugn fikri bunalimlarla al-
tist oluyordu. Ashinda el-Munkiz'da belirttigine gore'
stiphecilik onun tabiatinda vardi. Kendi ifadesine gore
ahlaki bakimdan da kendini sorguluyor ve dunya alaka-
larina boguldugunu, ahiret yolu icin faydas: bulunma-
yan ilimlere yonelmis oldugunu dusuntyordu.®

Butun bu sebeplerden dolay1 defalarca Bagdat'tan
ayrilmaya niyetlendiyse de tntintt ve mevkiini terk et-
meye razi olmayan nefsiyle alt1 ay mucadele etmek zo-
runda kaldi. 488 yilinin Receb ayinda (Temmuz 1095)
baslayan bu stiphe krizi giderek psikolojik ve bedensel

18 el-Munkig, s. 43-45.
19  el-Munkiz, s. 5-7.
20 a.ge.,s. 45-47.

26
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rahatsizliklara yol act1.! Nihayet medresedeki mevki-
ini kardesi Ahmed el-Gazzalt'ye birakarak 488 yilinin
Zilkade ayinda (Kastm 1095) Bagdat'tan aynldi. Irak'in
disinda yasayan Muslumanlar bu olayin yonetimin bil-
gisi alinda gerceklestigini tahmin ederken, yonetime
yakin olanlar da “ehl-i Islam’a ve alimler zumresine
nazar degmis olabilecegini” dusuntyordu.*

Gazzali'nin Bagdat1 terk etmesini kendisinin belirt-
tiginden baska sebeplere baglayanlar varsa da*’ inziva
doneminde telif edilmis olan Thyau ‘ulami’d-din tize-
rinde yapilacak dikkatli bir inceleme, onun Bagdat1
terk etme karannin temelinde nasil bir diistince ve ruh
halinin bulundugunu gosterecektir. Ihya bize, o do-
nemde Islam insanimin ve toplumunun icine distigi
dini ve ahlaki yozlasmadan, bunun bir sonucu olarak
siyasi istikrarsizlik ve calkantilardan duyulan huzursuz-
luk ve acilan fark ettirir. Eser, Gazzali’nin, bu olumsuz
gelismelerin arkasindaki psikolojik, sosyal vb. sebepleri
tespit etme ve -kendisinin sikca kullandig tabirle- “te-
davi yollarini gosterme” niyet ve cabasini yansitir. Hatta
-Thyau ‘ulumi’d-din’in ismini, tslabunu ve muhtevasi-
n1 butuntyle dikkate aldigimizda- onun topyekin bir
1slaha gitmek gerektigi dustincesinin adeta kendisini
kusattigi kanaatine varriz.

6. Inziva Dénemi ve Bu Dénemdeki
Telifleri

el-Munkiz'daki aciklamalarina gore Gazzali Bag-
dat'tan Sam’a gitti ve iki yila yakin bir sure orada kaldi.
Bu sirada Emeviyye Camii'ne kapanarak nefsini terbiye

21 a.ge.,s. 47-48.
22 age.,s. 48.
23 Fazla bilgi icin bk. Mustafa Cagrici, “Gazzali”, DIA, X111, 492.
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etmeye, ahlakini guzellestirmeye ve kalbini arindirma-
ya yogunlasti. Kudus’e gitti ve bir stre de orada inzi-
va hayati yasadi. lThyau ‘ulami’d-din’in bir boliminu
olusturan, er-Risaletii’l-kudsiyye’yi buranin insanlar
icin yazdi.** Ardindan hac farizasini yerine getirmek,
Mekke ve Medine'nin bereketlerinden nasibini almak
ve Restlullah ziyaret etmek dustincesiyle Hicaz'a gitti.
Daha sonra vatan hasreti ve cocuklarinin daveti onu
memleketine cekti. Bu arada bazi eski kaynaklarda stip-
heli bir ifadeyle, onun buytk saygi duydugu Magrib
Sultani Yasuf b. Tasfin’i ziyaret etmek tizere ¢iktigr bir
yolculugunun, Iskenderiye’ye vardiginda (500/1106)
sultanin 6lum haberini almasi tizerine son buldugu
belirtilir. Gazzali, muhtemelen Kudustun Haclilar ta-
rafindan isgal edildigi tarih olan 492 yihnin Saban ay1
sonlarndan (Temmuz 1099) veya Antakyanin isgal
edildigi tarih olan 491 yili Cemaziyelahirinden (May1s
1098) 6nce Horasan'da bulundu ve bu yoredeki cesitli
sehirleri dolasti.?

Bu donemde tulkenin maruz kaldig ic ve dis teh-
ditler, basta vezir Fahrulmulk’un oldurilmesine kadar
varan Batini terort olmak tzere agir siyasi ve ictimai
meseleler, Selcuklu devlet adamlar gibi Gazzali'yi de
Horasan’dan uzaklarda cereyan eden Hach isgalle-
riyle ilgilenmekten alikoyacak kadar mesgul etmistir.
el-Munkiz'daki bir bolum?*® Gazzalinin bu donemde
daha ziyade Baunilikle ilgilendigini gostermektedir.
Gazzali soz konusu cereyani tenkit etmek icin ilk ola-
rak el-Miistazhiri adli eserini, ardindan sirasiyla Hiicce-

24 ihya,1, 104.

25 Farid Jabre, “La bibliographie et I'oeure de Ghazali...”,
MIDEO, 1 (1954), 92, 94-97.

26 s . 41-42.
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ti'l-hakk, Mufassilii’l-hilaf, ed-Diirc ve el-Kistasi’l-miis-
takim’i yazmistir. Bu arada yine Hemedan’da Batiniler
tarafindan “dort mesele” hakkinda sorulan sorulara
cevap mahiyetinde yazilar yazdig bildirilmektedir.?”
Buttn bunlar, Kudus'in isgali sirasinda Gazzalinin Ho-
rasan’in cesitli sehirlerinde bulundugunu, birkac yilini
almis olmasi gereken bu eserlerle tilkenin ve toplumun
meselelerini asma cabalarina ilmi ve fikri dizeyde kat-
kilar sagladigini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Gazzali, bas eseri olan Thyau ‘ulami’d-din’i de
bu donemde yazmistir. Yukarida anilan Batinilik-
le ilgili eserler yaninda el-Maksadii’l-esna fi serhi es-
ma’illahi’l-hiisna, Bidayeti’l-hidaye, el-Veciz, Cevahi-
ri'l-Kur’an, el-Erba‘in fi ustli’d-din, el-Madntn bih ‘ala
gayri ehlih, el-Madnunii’s-sagir, Faysalii't-tefrika, el-
Kanani’l-killi fit-te’vil, Kimyad-y1 Sa‘adet, Eyyiihe’l-ve-
led de bu donemde kaleme aldig1 eserlerdendir.

7. ikinci Miiderrislik Dénemi ve Sonrasi

Gazzali Zilkade 499’da (Temmuz 1106) Nisabur’a
dondu ve Nizamiye Medresesinde tekrar ogretim go-
revine basladi. Bu ikinci hocalik déneminde yazdig
anlasilan el-Munkiz’'da,?® Islam tummetinin manevi
hastaliklara muptela oldugu bir donemde uzlete de-
vam etmesinin dogru olup olmadig hususunda nefis
muhasebesi yaptigini, nihayet sultanin (Selcuklu ht-
kamdar Sencer’in veziri ve Nizamulmulk'an oglu Fah-
ralmulktn)® 1srarli daveti Gizerine yeniden ilim ogret-
meye koyuldugunu belirtir.

27 Bouyges, Essai, s. 45-46.
28  s.62-63.
29  Subki, Tabakat, 1V, 107; Watt, Miisliiman Aydin, s. 136.



O (}'(17.7,'(ll| (o—0—e

Gazzali'nin ikinci 6gretim doneminin birincisi
kadar zevkli ve hareketli gecmedigi anlasilmaktadir.
Nitekim yeni bir stuktnet hayatinin ¢zlemini duyarak
muhtemelen saghginin da hocalik faaliyetlerini zorlas-
tiracak olctide bozulmaya yuz tutmasi sebebiyle®® resmi
gorevini bir defa daha birakip memleketi Tas’a dondu
(503/1109). Bu arada telif calismalarim da devam et-
tirmis olup Gayetii’'l-gavr, el-Miistasfa min ‘ilmi’l-usul,
el-Imla’ “ala iskalati’l-Thya, ed-Dirretii’l-fahire, Ilca-
mi’l-‘avam ‘an ‘ilmi’l-kelam, Minhaci’l-‘abidin gibi
eserler bu yillann uranuaduar. Tas’a dondukten sonra
evinin yanina fukaha icin bir medrese, stfiyye icin de
bir dergah yaptiran Gazzali, émrunin son demlerini
ders okutmak, gonul ehlinin sohbetlerine katilmak ve
eser yazmakla gecirdi.’ Nihayet 14 Cemaziyelahir 505
(18 Aralik 1111) tarihinde burada vefat etti ve Tas'ta
unlt sair Firdevsinin mezarinin yakinina defnedildi.*”

30  Watt, Miisliiman Aydin, s. 136.
31 Subki, Tabakat, 1V, 105, 109.

32 Gunumiizde burada bulunan yap: halk arasinda Hartniy-
ye adiyla anilmakta ve bunun bahcesinde yer alan bir kabir
Gazzalimin mezar olarak gosterilmektedir. Buttin ¢ini ve al¢t
tezyinati harap olmakla birlikte tugladan abidevi bir eser ha-
linde ayakta duran yapinn Yakat el-Hamevi ve Ibn Battata gibi
miielliflerce ziyaret edilen Gazzalimin ttirbesi olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Yapinin Sultan Sencer’in Merv'deki turbesiyle
ayni planda olmasi ve Selcuklu mimari ozelliklerini tasimasi
da bunu desteklemektedir. Yedikita adli internet dergisinin
Mart 2015 sayisinda (s. 38) yer alan bir gezi notunda, “Yol
kenarinda, ustt cinkolarla kapatilmis, cevresi tellerle cevri-
len Tmam Gazali hazretlerinin mezar tipki bulundugu gunk
gibi. Mezarla ilgili hicbir sey yapilmis degil. Daire vaziyetinde,
Horasan harciyla cevrili mekanda toprak sanduka seklinde ti¢
mezar bulunuyor. Ortadaki mezar, Hucceti'l-islam imam Ga-
zali (1058-1111) hazretlerine ait” denilmektedir.






II-ESERLERI

Gazzali’nin en cok eser veren Musliiman ilim ve
fikir adamlarindan oldugu bilinmektedir. M. Murtaza
ez-Zebidi'nin Thyau ‘ulami’d-din’e yazdig Ithafii’-sa-
de adli serhte (I, 27) kaydettigi bir bilgiye gore Gaz-
zalimin yazdig1 eserler butin émrune boluntnce her
gunine dort cuz (yaklasik kirk sayfa) dustugu tespit
edilmistir.” Ote yandan, bilhassa modern dénemlerde
yapilan calismalarda Gazzalt'ye nispet edilen baz1 eser-
lerin ona aidiyetinin stipheli, bazilarinin da uydurma
oldugu tespit edilmistir. Maurice Bouygesun yazdig
Essai de chronologie des euvres de al-Ghazali, Abdur-
rahman Bedevinin telifi olan Miiellefati’'l-Gazzali adl
eserlerle W. Montgomery Watt'n “The Autheticity of
the Works Attributed to al-Ghazali” bashikli makalesi
gibi titiz calismalar sayesinde ona nispet edilen eserle-
rin kesinlik derecesini 6grenmek 6nemli olctide mum-
kun olmaktadir. Maurice Bouyges'un anilan eserinde
404, Bedevinin eserinde 457 kitap ismi bulunmaktadir.
Asagida bu calismalardan da yararlanilarak Gazzali'ye
aidiyeti kesin olan eserlerin en onemlileri, konularina
ve yaklasik yazim sirasina gore kisa kisa tanitilacaktir.!

1 Burada kisa kisa tanittiklarimiz da dahil olmak tizere Gaz-
zalT'ye ait olan ona veya nispet edilen tum eserlerin mevsuki-
yeti, kayit yerleri, yazmalari, baskilar, serh, hasiye ve ozetleri

~f\%~ 3
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A) Fikih

Gazzali'nin ileri duizeyde 6grenim gormeye basladi-
g1 ilk alan fikih olup ilk kalem trtinlerinin de bu alanda
oldugu bilinmektedir.

1. el-Menhil fi’l-usul. Eserin sonundaki bir ifade
onun, hocast Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyninin vefa-
tina (6. 478/1085) yakin bir zamanda veya vefatindan
kisa bir stire sonra yazildigini gostermektedir. Eserde
usul-i fikih konulannin yaninda kelam ve felsefe me-
seleleri de ele alinmistr.

2. el-Basit fi’l-furn’. Safil fikhiyla ilgili olan eser Ze-
bidinin tespitine gore Cuveyninin Nihdyeti'l-matlab
adl kitabinin 6zeti mahiyetindedir.?

3. el-Vasit. Gazzali'nin Safii fikhiyla ilgili ikinci ese-
ridir. Gazzali on sozunde eserin el-Basit'in ozeti oldu-
gunu belirtir.

4. el-Veciz. el-Vasit ile birlikte Safii mezhebinin bes
temel eseri arasinda sayilir.’ el-Veciz sonraki alimler
arasinda buyuk ilgi gormus; serh, hasiye ve telhisleri
yazilmistir.

5. el-Fetava. Gazzalinin yuz doksan mesele hak-
kindaki fetvalarim icerir.*

6. el-Miistasfa fi ‘Ilmi’l-usil. Gerek muhtevas ge-
rekse etkileri bakimindan Gazzalinin en énemli eser-
lerindendir. Hayatinin sonlarina dogru kaleme almistir.

gibi hususlarda bilgi icin ozellikle Bouyges, Bedevi ve Watt'in
yukarida anilan calismalarina bakilmalidir.

2 Ithafis-sade, 1, 41.

3 Digerleri Muzent'nin el-Muhtasar1, Ebt Ishak es-Sirazinin
et-Tenbih ve el-Miihezzeb bashikli eserleri.

4 Zebidi, a.ge., 1, 42.
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Eser, mantik yontemlerinin fikih usulunde kullanilma-
sinin mesruiyet kazanmasina onculiik etmesi bakimin-
dan ozel bir 6neme sahiptir.

7. Hulasatii’l-Muhtasar ve nikavetii’l-mu‘tasar.
Imam Safitnin el-Umm adl kitabi tzerine Safii fikhi-
nin 6nde gelen alimlerinden Muzeni'nin yazdigi Muh-
tasar'in ozetidir.

8. Gayeti'l-gavr fi dirayeti’d-devr. Safii fakihi Kadi
[bn Siireyc’in bosama konusundaki gortisune karsi telif
edilmistir.®

9. Me’ahizii’l-hilaf. Guntimtize ulasmamis bulunan
eserin Safiilerle Hanefiler arasindaki ihtilaflar1 konu
edindigi bildirilir.

10. Tehzibi’l-usul. Gintumuze ulasmayan eser, fikih
usultine dair olup el-Miistasfa’dan once kaleme alin-
mistir.

B) Mantik ve Usiil ilmi

11. Mi‘yaru’l-‘ilm. Gazzali'nin mantiga dair ilk
mustakil eseri olup esas kaynagi ibn Sina manugidir.
Muellif, tasavvuf ve ahlak konularini isledigi Miza-
ni’l-‘amel’in girisinde Mi‘yaru’l-ilm’i dogru bilginin;
Mizani’l-‘amel’i de dogru yasayisin ol¢utuni ortaya
koymak tizere yazdigini, boylece bu iki eserin bir pro-
jenin iki parcasi oldugunu belirtmektedir.

12. Mihakki'n-nazar fi ‘ilmi’l-mantik. ki bolum-
den olusan eserin birinci bolumunde kiyas teorisi, ikin-
ci bolumuinde tammlar islenmektedir.

5  Eser hakkinda genis bilgi icin bk. H. Yunus Apaydin, “el-Mus-
tasfa”, DIA, XXXII, 124-126.

6 Bedevi, Miuiellefativl-Gazzali, s. 52.
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13. Sifaw’l-galil. el-Miistasfa’dan once yazilmis
olan eserin, illet nazariyesini mustakil sekilde islemesi
yontyle fikih usulu tarihinde benzersiz bir yere sahip
oldugu belirtilir.”

14. el-Kistasu’l-miistakim. Gazzali'nin Batniligin
dini ve siyasi iddialanni ¢urtatmek tzere yazdig eser-
lerin sonuncusudur.

C) Kelam

15. Feda’ihu’l-Batiniyye. Gazzali'nin Batinilerin
goruslerini elestirmek maksadiyla yazdig: eserlerin en
onemlisidir. Donemin Abbasi halifesi Miistazhir-Billah’a
ithaf edildigi icin el-Miistazhiri adiyla da bilinir.

16. el-Iktisad fi’l-i‘tikad. Gazzalinin “bid‘atciyla
tartismak ve onun bid‘atina karsit koymak icin ihtiyac
duyulan bir kitap” olarak niteledigi® el-Iktisad, man-
tik kurallannin ozellikle isbat-1 vacib (Allah'in varhigini
kanitlama) alaninda uygulandig ilk Sunni eserlerinden
biri olarak bilinir.

17. Faysaliit-tefrika beyne’l-Islam ve’z-zendaka.
Eserde hangi inang, soz ve hareketin kisiyi Musluman
olmaktan cikarabilecegine iliskin sorulara cevap veril-
mekte, gayb ve melektt alemine dair naslarn anlama
yontemi ortaya konmaktadir.

18. ed-Diirretii’l-fahire fi kesfi ‘ulumi’l-ahire. Eserde
olum, kabir hayat1 ve ahiretle ilgili konular tizerinde

durulmustur.

19. Ilcamw’l-‘avam ‘an ‘ilmi’l-kelam. Muhteme-
len Gazzali'nin son telifi olan eser, siradan insanlann

7 bk Tuncay Basoglu, “Sifa'wl-galil”, DIA, XXXIX, 141-142.
8  Ihya, 1, 40.
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(avam) cetrefilli itikad konularina dalmalarnni 6nlemek
maksadiyla yazilmistir. Eserde naslarin zahirine bagh
kalarak Allah hakkinda insan bicimci bir anlayisa sahip
olan Selefilerin gorusleri elestirilmekte, miitesabih (actk
anlamli olmayan) hadisleri nasil anlamak gerektigine
iliskin bir yontem belirlenmektedir.

20. Kava‘idi’l-’akaid. Gazzali, sonradan Thya’i
‘ulami’d-din’e (I, 89-125) ilave ettigi eseri itikadi, ko-
nularda Ehl-i Stnnet gorustunu derli toplu bir sekilde
ortaya koymak maksadiyla yazmistir.

21. Hiicceti’lI-hak. Dusunurin Batnilige kars: yaz-
digr ikinci eserdir.

22. Mufassilivl-hilaf. Batinilere karsi yazdigi tictin-
ctt eserdir.

23. ed-Dercii’l-merkiim bi’l-cedavil. Batniler tara-
findan kendisine yoneltilen sorulara cevap olarak yaz-
dig1 eser, zamanimiza ulasmamistir.

24. el-Kanunw’l-kulli fi't-te’vil. Kucuk bir risale olan
eserde Gazzall ayet ve hadislerin tevili hususunda go-
ruslerini ortaya koymaktadir.

25. er-Reddii’l-cemil ‘ala sarihi’l-Incil. Incil metnine
dayanarak Hz. Isa'nin ilahligina dair Hristiyanhk inan-
cini reddeden bir eserdir.

D) Felsefe

26. Makasidii’l-felasife. Gazzalinin felsefeye dair ilk
eseridir. Muellif bu eseri, filozoflarin gortslerini eles-
tirmek Uzere yazmay1 planladig1 Tehafiitii’l-felasife’ye
hazirlik maksadiyla 487 (1094) yilinda kaleme almistir.
Gazzalimin Bati’'da taninan ilk eseri olan Makasid'in

36
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XII. yuzyilda gerceklestirilen Latince cevirisi 1506’da
Venedik’te basilmistir.”

27. Tehafuti’l-felasife. Gazzali, filozoflarnn ilahiyat
ve metafizik alanina giren konulara dair goruslerindeki
tutarsizliklar ortaya koymak maksadiyla 488 (1095)
yilinda kaleme aldigi eserde ozellikle Farabi ve Ibn
Sina gibi Islam filozoflarinin yirmi meseledeki fikirle-
rini elestirmistir. Ibn Rusd, bu esere Tehafiitiit-Tehafiit
adiyla bir reddiye yazmis, sonraki donemlerde kaleme
alinan baska eserlerle bu tartisma devam etmistir.'°

28. el-Madntn bih ‘ala gayri ehlih. el-Madnu-
nit’l-kebir adiyla da bilinir. Hacmi kuctk olmakla bir-
likte felsefi ve tasavvufi derinligi yuksek olan eserde
Allah'in zat, sifatlan ve fiilleriyle melekler, peygamber-
ler, mucize ve olumden sonraki hayata dair gorusler yer
alir. Eserin mevsuk olmadig: ileri surtlmustur."!

29. el-Madnun bih ‘ala ehlih. el-Madntinii'l-kebir'de
mtiellif bu ismi tasiyan bir eser yazacagini bildirmekle
birlikte (s. 45), ruh ve sudar konularinda Gazzali'nin
bilinen fikirlerine uymayan gortsler icermesi sebebiyle
bu eserin Gazzalt'ye ait olamayacagini savunanlar var-

dir.

30. er-Risaleti’l-leduinniyye. Ruh, nefs, bilgi yollan
ve cesitleri, vahiy ve ilham gibi konulari iceren bu ese-
rin de Gazzali'ye aidiyeti stuphelidir.

31. Miskatii’'l-envar. Gazzalinin son donem eserle-
rindendir. Muhtevasindaki sudr teorisini andiran baz

9  Makasidiil-felasife hakkinda ayrintuh bilgi icin bk. H. Bekir
Karliga, “Gazzali” (Eserleri), DIA, XIII, 521.

10 Eser hakkinda ayrntih bilgi icin bk. Mahmut Kaya, “Tehafu-
twl-felasife”, DIA, XL, 313-314.

11 Abdulkerim el-Osman, Siretii’l-Gazzali, s. 197.
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felsefi gorusler nedeniyle Gazzali'ye nispeti tartisiimissa
da dustnure dair klasik kaynaklarda bu esere yer veril-
mesi, keza Ibn Rusd’in el-Kesf ‘an mendhici’l-edille’si
(s. 183) ve Ibn Tufeyl'in Hay b. Yakzan (s. 64) gibi kla-
sik eserlerde Miskatii'l-envar'a auflar yapilmasi eserin
Gazzali tarafindan yazildigini gostermektedir.

32. el-Munkiz mine’d-dalal. Muellifin kendi du-
stince hayatinin seyrini ozetledigi bu otobiyografisi
gecmisten gunumiize kadar her donemde buyuk ilgi
gormus, Islami mirasin en 6zgin orneklerinden biri
olarak gorulmustur.'?

E) Tasavvuf ve Ahlak

33. Mizani’'l-‘amel. Eserde ahiret saadetinin ma-
hiyeti ve ona ulasmanin sartlar, ahaki ve manevi arin-
ma, egitim ve ogretim konular, tzant ve 6lum kor-
kusundan kurtulmanin yollan tzerinde durulur. Son
bolumtinde mezhep taassubuna yoneltilen elestirilerle
stpheciligi ve dustunce bagimsizhigini yucelten ifadeler
[slam dustuncesinin seref levhasi sayilacak degerdedir.

34. el-Ma‘arifi’'l-‘akliyye ve liibabii’l-hikmeti’l-ila-
hiyye. Eserin Ispanyolca cevirisiyle birlikte tahkikli bir
nesti yapilmistir.”?

35. Ihyaii ‘ulami’d-din. Gazzalinin Bagdat1 terk
edip tefekkire ve dertani bilgiye yogunlastig inziva
donemde (1095-1105) yazdigi Thya; dini, ahlaki, ta-
savvufl ve felsefi muhtevasiyla muellifin en genis ve en
cok ilgi goren eseridir. Gerek ismi gerekse on soztunde-

12 Eserin icerii, cevirileri ve baskilar i¢cin bk. Mustafa Cagrci,
“el-Munkiz mine’d-dalal”, DIA, XXXII, 16-17.

13 Dario Cabanales, “Un opusculo inedito de Al-gazel: el Libro
de las intuiciones in-tellectuales”, Al-Andalus, XXI, 19-85.
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ki aciklamalar, Gazzali'nin bu eseri, ulema tarafindan
yozlastinldigin diistindiigi Islami ilimler alaninda bir
1slah projesi ortaya koymak ve Islam tiimmetinde bir
zihniyet donusumunu gerceklestirmek amaciyla kaleme
aldigini gostermektedir. '

36. Bidayetii’l-hidaye. Okuyucusunu dogru yola
ulastirmay1 hedefleyen eserde bu yolun basinin da so-
nunun da takva oldugu ifade edilir ve takva hakkinda
acitklamalar yapilhr.

37. Cevahirir’l-Kur’an. Eserde Kur'an-1 Kerim'in de-
rin anlamlar, bazi stre ve ayetlerin manevi ozellikleri
anlaulir. 1lim ve amelle ilgili ayetlerden 6rneklere yer
verilir.

38. el-Erba‘in fi usuli’d-din. Thya sarihi Zebidi'ye
gore Gazzali el-Erba‘in’i Cevahir'in son bolumu olarak
yazmustir.

39. Kimyad-y1 Saadet. Asli Farsca olan eserin plani
Thya'dakinin aynisi olup lhyanin bir ozeti gibidir.

40. Eyyiihe’l-veled. Gazzali, bir 6grencisinin ken-
disine hangi ilmin ahiret icin faydali olacagina iliskin
sorusunu cevaplamak tzere, “Ey ogul!” diyerek acikla-
malar yaptigi bu risaleyi kaleme almistir.

41. Nasthati’l-miulak. Buytk Selcuklu hitkiimdart
Muhammed Tapar’a ithafen yazilmis “siyasetname” tui-
runde bir ahlak ve siyaset kitabidir.

42. el-Imla ‘ala miiskilati’l-Thya (el-Imla ‘ala is-
kalati’l-Thya). Eserinde, Ihyéu ‘ulimi’d-din’deki bazi

14 Ihyanm icerigi, Islam dasunce tarihindeki yeri, tarih boyunca
eser hakkinda yapilan degerlendirmeler vs. bilgiler bk. Mustafa
Cagrict, “Thya't ‘ultmi’d-din”, DIA, XXII, 10-13.

15  Zebidi, Ithafis-sade, 1, 41
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sembolik ifadeler ve okuyucunun anlamakta zorlana-
cagl terimler aciklanir.'®

43. Minhacu’l-’abidin. Muellifin bu eseri son do-
nemlerde yazdigy, hatta son eseri oldugu soylenmistir.'”
Eserde cennete goturen yol tzerindeki yedi engel ve
bunlan asmanin careleri gosterilir.

16 Zebidi, a.e.g., I, 40-41
17 Zebidi, a.e.g., I, 43.
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III- iLMI VE FIKRI SAHSIYETI

Gazzali, kendi doneminde revacta olan dini ve akli
ilimlerin tamaminda ileri duzeyde birikim sahibi olmus
ve Islam kultur tarihinde derin izler birakmis mustesna
ilim ve fikir adamlarindan biri hatta bircok arastirma-
clya gore birincisidir. Yukarida kismen acikladigimiz
gibi bu alanlarda cok sayida ilmi ve fikri eserler ortaya
koymus; nihayet bitin bu basanlanyla gerek Islam ilim
tarihinde gerekse erken donemlerden itibaren Bat1 dun-
yasinda bitmeyen bir ilgiye mazhar olmus; eserleri ve
fikirleri inceleme, arastirma ve tartisma konusu olmay1
guntumuze kadar surdurmustur. Asagida onun en cok
temayuz ettigi ilimlerde ortaya koydugu, Islam bilim
ve dustnce tarihinde derin tesirler birakan fikirlerini
sunmaya calisacagiz.

1. Fikih

A) Fikih anlayisi ve fikih ilmindeki yeri

Gazzali, $afil mezhebine mensuptur. Doneminin
iki temel dini ilmi olan kelam ve fikihta saygin bir alim
olarak taninmistir. Basta el-Mustasfa min ‘ilmi’l-usul ve
Sifau’l-galil olmak tzere fikih usulti alanindaki eserle-
rinde onun mictehid seviyesinde bir alim oldugu go-

& ‘—w(;\@/—\\—é(o
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rular.! el-Mustasfanin girisinde ilimleri sirf nakli (dini
kaynakli), sirf akli ve hem akli hem nakli seklinde ti¢
gruba ayirarak fikih ve fikih usulina tcuncu katego-
ride gormesi, bu alanlarda akla ve dolayisiyla ictihada
verdigi oneme isaret eder. Gazzali, fikih ilminin ne sirf
akli bir tasarruf oldugunu ne de sirf akhn sahitligini
dista birakacak sekilde taklide dayandigini; aksine esit
derecede hem dinden (ser) hem de akildan yararlan-
digini belirtir. Bu sebeple fikih ilminde yetkin olanlar
“alimler icinde en iist makamda bulunanlar, onlarin
en sereflileri” diye niteler.” Gazzali yukaridaki siniflan-
dirmada tcunct sirada zikrettigi hem akla hem nakle
dayanan ilimleri “ilimlerin en sereflisi” sayar, fikih ve
fikih usuliint bu ilimlere dahil eder.®> Kuskusuz fikhin
bu ¢nemi dini ve diinyevi hayata iliskin ameli kurallar
ve bunlarin ilkelerini belirleyen bilgi alan1 olmasindan
ileri gelir.

~

Gazzali'nin fikih ilmiyle ilgili calismalarnni tg¢ ki-
simda degerlendirmek mumkundur:*

a) Usil-i fikih

Gazzalinin el-Mustasfasi, Safitlik metoduyla yazi-
lan eserlerin en 6nemlileri arasinda gosterilir.” brahim
Medkar’a gore Gazzali el-Mustasfa’daki mukaddimesin-
de mantkci ve fikihcr olarak meseleleri tarusmaktaki

Bk. Donmez, “Gazzali - Fikhi Gortsleri”, DIA, XIII, 512.
el-Mustasfa, 1, 3-4.
Age.,l 3.

Bu tasnif icin bk. M. Eba Zehre, “el-Gazzali el-fakih”, Mihri-
cani’l-Gazzali, 528 vd.

5 Ebu Zehre, “a.g.m.”, 531.

W N
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maharetini gostermis ve eserin butiininde hem hukuk-
cu hem hukuk felsefecisi oldugunu ispat etmistir.®

b) Furt-1 fikih

Bu konudaki mustakil eserleri el-Basit, el-Vasit ve
el-Veciz ile yuz doksan mesele hakkindaki fetvalarini
iceren el-Fetava'dir. Subki'nin Tabakatii’s-Sdfiiyyesinde
de kendisine yoneltilen sorulara verdigi fetvalar kay-
dedilmistir.” Sifaii’l-galil'de usul konularini incelerken
furt-1 fikha giren bircok meseleye ve bunlarin hukum-
lerine dair 6rnekler vermis; Thyanin ozellikle 1. ve I1.
ciltlerinde cesitli fikhi meseleleri islemis ve gerektiginde
kendi gorus ve ictihadini ortaya koymustur.

c) Hikmet-i tesriiyye veya hiikimlerin esrari, i¢
anlamlarn

Gazzali basta Thya olmak uzere ilgili eserlerinde
fikhi konularla ilgili sadece sekli bilgiler vermekle ye-
tinmez; ayrica emir ve yasaklarin neden konuldugunu,
bizlere cesitli yukumluluk ve sorumluluklar yuklen-
mesinin hikmetlerini, bunlarin dini, ahlaki ve insani
yonden tasidigl anlam ve 6nemi anlatir.

B) Fikih¢ilara yonelik elestirileri

Gazzali daha cok filozoflara yonelttigi elestirileriy-
le sohret bulmussa da aslinda o benzersiz bir elestirel
ruha sahiptir. Eserlerinde ele aldigi ilmi ve fikri alan-
lann temsilcileri hakkinda guclu bir zihniyet sorgula-
mas1 yapmis, bu tutumunu kelam ve fikihta da ortaya
koyarak fukaha ve kelamcilara karsi ciddi elestiriler
yoneltmistir.

6 Ibrahim Madkour, LOrganon d’Aristote dans le monde arabe,
s. 262-263; M. Ebu Zehre, “a.gm.”, s. 571.

7 Tabakati’s-Sdfiiyye, IV, 136-145.
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Gazzali Thya’da ilmin, insanin ruh ve ahlak dinyast
tizerinde tesir birakmasinin ¢énemi tizerinde dururken,
fikhin furuunda ve usultinde temaytiz etmelerine, bu
alanlarda otorite sayllmalarina ragmen ruhlarnm ah-
laki kotultuklerden arindiramamis bulunan bazi buyuk
alimler ve fakihlerin varhgindan yakinir.® Gazzali'nin
gozlemine gore doneminin kelam ve fikih alimleri dini
dustince, yasayis ve ahlak yonunden Islamiyetin ilk
zamanlarindaki ictenlik, durtstluk ve faziletten uzak-
lasmislardi. Onlar, sergiledikleri ustaca ama ictenlikten
yoksun tartisma taktikleriyle halkin ve siyasetcilerin
gozune girip itibar kazanmaya, cikar saglamaya cali-
styorlardi.”

Gazzali'nin bu elestirileri, asla onun fikih ilmini ko-
tuledigi anlamina gelmez. Elestirilerinin hedefi, fikhi
sadece sekli boyutuyla ele alip dinin deruni ve ahlaki
boyutunu ihmal ettiklerini, benlik duygularnnin, itibar
ve menfaat saglama arzularinin esiri olduklarni dustin-
dugu fukahadaki dunyevilesmedir. Gazzali bu duru-
mun bir donemden sonra alimleri ilk Muslumanlarn
dini diinyasindaki icten ve dogal dindarliktan uzaklas-
tirdigini savunuyordu. Nitekim kendisi de ulemanin
icine dustigu bu durumun bizzat kendisini de kusat-
maya basladigini fark ettigi icin itibarinin zirvesinde
oldugu bir donemde Bagdat terk ederek yillarca stiren
bir tur ruhsal hesaplasma ve arinma devresi yasamis;"
toplumda olusan manevi boslugu doldurmak tzere
Thya'y1 da bu dénemde yazmustir. Ote yandan onun fi-
kihla ilgili en 6nemli eseri olan el-Mustasfa’yr hayatinin

8  ihya, 1, 50.
9 hya1,2.
10  Munkiz, s. 46-47.
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sonlarina dogru yazmis olmasi fikih ilmine her zaman
yuksek bir deger verdigini gosterir.

Gazzali'nin elestirilerini sadece kendi donemiyle
sinirh olarak anlamak kesinlikle yanhs olur. Aksine bu
elestiriler, benzer sekilde ahlaki yozlasmaya ugramus,
hakikati ve fazileti aramaktan cok nefsani zaaflarimin
esiri olup menfaat, itibar gibi dunyevi hedeflerin pe-
sine takilmis olan —basta ulema olmak tizere- herkese
yoneliktir. Bu elestiri ve uyanlarin da yer aldigi Thyau
‘ulumi’d-din adh abidevi eserini, dogru bir dindarhik
sahibi olmak icin gerekli olan ruhi arinmanin ve ah-
laki gelismenin 6nemini ortaya koyan ve bu hedeflere
ulasmanin yolarini gosteren bir kilavuz olarak deger-
lendirmek gerekir.

C) Fikih hiikiimlerine iligkin yontem ve
delillere dair goriisleri

a) Kur’an, Sunnet, Icma, Akil ve Istishab

Gazzalt'ye gore delillerin ve dolaysiyla fikhin kay-
nagl Kur’an-1 Kerim, Restilullah’in siinneti ve iimmetin
icmaidir. Aklin fikihtaki konumuna gelince, din baki-
mindan beraet-i zimmetin ve serbestligin (ibaha) asil
olduguna, -modern ifadesiyle- kanunsuz suc olamaya-
cagina, ser’1 bir delil yoksa yukumlultukten de bahsedi-
lemeyecegine hukmetmesi ve delilde miktar: ve zamani
belirlenen bir yukumlulikte, konulan siirdan fazlasin
yok sayma yetkisine sahip olmasi bakimidan akil da
hukum kaynagidir. Bu sekildeki akli delile fikih ust-
lunde “istishab” delili denmektedir.

Istishab, terim olarak “aksine bir hukum bulun-
mayan konularda serbestlige ve yuktumlua tutulmamaya
yahut daha 6nceki durumun devam ettigine hukmetme

45
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yontemi” seklinde tanimlanir. Gazzalinin 6rnegiyle dini
kaynak bes vakit namazi farz kilms fakat altinct vakit-
ten soz etmemistir. Bu noktada akil devreye girer ve
bildirim yoksa hiitkmiin de olamayacagina, dolayisiyla
altinc1 vakit namaz diye bir yukumlultgun bulunma-
digina hitkmeder. Iste akhn bu hukim koyma islevine
istishab denir."

[slam ummetinin yanlis tizerinde birlesmeyecegi-
ni bildiren, cemaatten ayrnlmama konusunda uyarlar
iceren hadisler,'” Gazzali'nin “herhangi bir dini konuda
Muhammed (s.a.s.) tmmetinin ittifaki” diye acikladigs,"
dolayisiyla bir tur toplu ictihad olan icma’in hukum
kaynag1 sayilmast gerektigini gosteren delillerden bazi-
laridir.'* Gazzali, Imam Malik’in, sadece Medinelilerin
icmamin delil degeri tasidigy gorustinde oldugunu bil-
direrek bu gorusu yanlis bulur.” el-Mustasfa’da'® ozet-
le Sahabenin faziletinden bahseden ayet ve hadislerin
ilim, dindarlik ve Allah katindaki mevkileri yontunden
Sahabe hakkinda htisntizanda bulunmamizi gerektir-
mekle birlikte, onlar taklit etmemizi zorunlu kilma-
digini belirtir.

b) Kiyas

Gazzalt'nin tamimina gore kiyas, “hukmun ille-
tindeki ortakliklar sebebiyle asildaki hukmu fer’e de

11 A.ge.,1,100,217-219.

12 Mesela bk. Buhari, “I'tisam”, 19; “Fiten”, 3, 11; Ebua Davad,
“Stunnet”, 27; “Edeb”, 14; Tirmizi, “Fiten”, 7; Ibn Hanbel, Miis-
ned, 1, 18, 36, 70, 83; 111, 145; 1V, 102, 278, 375.

13 el-Mustasfa, 1, 173.

14  Gazzaltnin icma hakkinda siraladigy diger deliller ve bunlarla
ilgili degerlendirmeleri icin bk. el-Mustasfa, 1, 173-181.

15 Age., 1, 187-188.
16 A.ge., 1, 260-274.
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vermek”!” (yani benzer nedenlere dayanan iki olaydan
hukmu belli olan olayin bu hikmunt, -nedenleri ara-
sindaki ortakliktan dolay1- hukmu belli olmayana da
uygulamak) anlaminda kullanilir. Islam bilginlerinin
cogunluguyla birlikte Gazzali de kiyas yontemini ge-
cerli kabul etmistir.'®

¢) Istihsan

Gazzali, Hanefilere nispet edilen ve “kolayligi, ge-
nisligi ve musamahakarligi secme, rahat olani arastir-
ma” gibi farkh sekillerde tanimlanan istihsan delilini
reddetmistir. el-Mustasfa’da' genis bir sekilde incele-
digi istihsanin, delile dayanmadan keyfi hikum ver-
me, dinde olmayan seyleri dine katma, akla dayanarak
nasst ve sabit asillar terk etme sonucuna gotirduguni
savunur.”

d) Istislah

Gazzalimin etraflica inceleyip tartisuig diger bir hi-
kim ¢ikarma yontemi de istislah’nr.?! Isuslah sozlikte
“faydali olan1 isteme, arama” manasina gelir. Istislahin
hukum c¢ikarma yontemi veya htuiktim kaynag olarak
kullanilmasinin imam Malik ile basladig1 belirtilir. An-
cak mevcut bilgilere gére bu terimi ilk kullanan ve de-
gisik yonleriyle inceleyip degerlendiren alim Gazzali
olmustur.?

17 Sifawl-galil, s. 18.

18 Gazzali'nin kiyasla ilgili gorusleri hakkinda genis bilgi icin bk.
el-Mustasfa, 11, 228-230, 234-259; Sifau’l-galil, s. 18-22.

19 el-Mustasfa, 1, 274-284.

20 Age.,l, 274

21 Bk oage.,1, 284-315.

22 Sukri Ozen, “Istislah”, DIA, XXIII, 385.
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[suslah, esas itibariyle maslahat (fayda) ilkesini goz
onune alarak hukam verme yontemi oldugundan Gaz-
zali maslahat (cogulu mesalih) kavramina buytk énem
vermis, onun bu konudaki fikir ve aciklamalan sonraki
donemler icin yol gosterici olmustur. Gazzali'ye gore
“Allah, yasas1 (siinnet) uyarinca peygamberlerini
kullarin diinya ve ahiretteki yararlarin1 kazanmalar1
icin gondermistir.”*’ Su halde ilke olarak “din ve diin-
ya yaran dinin muradidir ve bu bir zan degil zorunlu
bilgidir.”**

Gazzalt'nin bir tanimina gore maslahat “faydah
olani elde etme, zararh olani onleme”,”” veya “dinin
amacini (maksadi’s-ser) koruma” anlamia gelir. Di-
nin temel amaci, insanlann dinlerini, canlanni (nefs),
akillanni, nesillerini ve mallanni koruma seklinde bes
faydada toplanir. Gazzalinin “makstudu’s-ser” (dinin
amac1) dedigi ve zamanla makasidi’s-seri‘a diye ad-
landinlan bu bes temel faydadan birini koruyan, gelisti-
ren her durum maslahat; yok eden, yok olmasina veya
zarar gormesine yol acan her durum da mefsedettir;
bunlara maslahat - mazarrat da denir; mefsedetin gi-

derilmesi de yine maslahattir.

Hocas1 Imamu’l-Haremeyn el-Cuveyni’den de ya-
rarlanarak ilk defa Gazzalt'nin olusturdugu sistemde bu
bes temelin korunmasi zararat mertebesinde degerlen-
dirilir; maslahatlan gereklilik derecelerine gore ayiran
tasnifte zararat ilk sirada yer alir. Tkinci derecede, bi-
rinciler kadar zaruri olmamabkla birlikte, karsilanmama-
s1 baz1 kayiplara veya beklenen bir faydadan mahrum
kalmaya yol agmasindan korkulan, Gazzalimin hacat

23 el-Mustasfa, 11, 108.
24 Tthya, 11, 107-1009.
25 Sifaul-galil, s. 159.
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dedigi ihtiyaclar yer alir. Mesalihin tc¢tnct derecesi ise
imamimizin tahsinat adini verdigi, hayati gtizellesti-
rip kolaylastiran yararlardir. Sonraki ustl literatiran-
de bunlar zarariyyat, haciyat, tahsiniyyat seklinde
terimlesmistir.

Onemli bir konu da nelerin mesalih ve makasid
kapsamina girdigini veya girmedigini akhn bilip bile-
meyecegi ve aklin bu konularda ulastigr hukuamlerin
degeri meselesidir. Gazzalinin bu meseledeki yakla-
simini su sekilde ozetlemek mumkundiir: Mesalih ve
makasid konularinda hukum koyma yetkisi Allah’a ait-
tir; dolayisiyla asil kaynak Allah'in kitabidir. Ancak Al-
lah’m dini akla aykir1 hitkim koymaz; akil da dinin
koydugu hukiimleri reddetmez; cinki akil, hitkam-
lerin tasidig1r makasidi, yani kullar icin hedefledigi
fayda ve hayirlar kavrayabilir; hukimlerdeki sirlar
ve hikmetleri idrak edebilir.*°

Gazzali huktum yontunden maslahatlan dince mu-
teber (mtuinasip ve mesru) sayilanlar, muteber kabul
edilmeyenler ve muteber olup olmadigina dair hakkin-
da dini hikum bulunmayanlar (mesalih-i mursele)
seklinde tce ayirir.”” Gazzali, “Bu bes temeli (yani zara-
riyyat kapsamina giren din, can, akil, nesil ve mal1) ko-
ruma islevini iceren her sey maslahattir.” der. Bu ifade-
sinden®® onun sonucta haciyat ve tahsiniyyat da dinin
itibar ettigi maslahatlar cercevesinde degerlendirdigi
anlasilmaktadir.

Kanaatimizce Gazzalinin haciyat ve tahsiniyyat
tizerinde gerektigi kadar durmamasi onun mutasavvif

26 Thya, 1, 200; Sifaul-galil, s. 162-163.

27 Bk. Muhammed Abdu, el-Fikru’l-makasidi ‘inde’l-imam
el-Gazzali, | s. 52-53.

28 el-Mustasfa, 1, 287; ayrica bk. Sifau'l-galil, s. 161-163.
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kimliginden kaynaklanmistir. Yine de yukarida ozetle-
nen mesalih ve mekasid ile ilgili ilkesel fikirleri fikih
ilmi acisindan son derece ufuk acici idi. Ancak —ne
yazik ki- sonraki donemlerde Gazzalinin actigi bu
cigir yeterince gelistirilememis ve bu durum, giderek
cogalan sorunlar karsisinda fikhin yetersiz kalmasinda
onemli rol oynamistir.

2. KelAm

A) Gazzili’nin kelam ilmindeki yeri ve

kelama katkilar:

Gazzali, basta Thya ve Tehdfiiti’'l-felasife olmak
tzere muhtelif eserlerinde kelam konularina yer ve-
rir. Bu sahadaki mustakil eserleri el-Iktisad fi’l-i‘tikad,
er-Risaleti’l-Kudsiyye ve daha sonra lhya'ya katug
Kavaidirl-akaid ile Tlcami’l-avam an ilmi’l-kelam’dir.

Ibn Haldun’a (6. 808/1406) gore Es’ari kelaminin
“kudema (6ncekiler) devri” ve “muteahhirin (sonraki-
ler) devri” olmak tizere iki dénemi vardir. Once Imam
Bakillani, daha sonra Imamuwl-Haremeyn el-Cuvey-
ninin temsil ettigi ilk devirde ilm-i kelam acik bir se-
kilde felsefeden ayn idi. Onceleri sadece felsefi ispat
metodu olarak kullanilan mantigin kelam ilmine dahil
edildigi ikinci donemin baslaticisi, “Mantik bilmeyenin
ilmine guvenilmez.”** diyen Gazzali'dir.”

Kat1 bir mezhepgilik anlayisinin hakim oldugu Gaz-
zali oncesi donemde kelamcilar bilhassa mezhep on-
derlerinin goruslerini dogma haline getirmisler, mantik
ve felsefe alanlarina vakif olmadiklarindan, gortsleri
icin yeterince ikna edici deliller tiretememislerdir. 11k

29  El-Mustasfa, 1, 10.
30 Mukaddime, s. 465-466.
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defa Gazzali, ilke olarak bir diisiince hareketini eles-
tirmekte hakl olabilmek ve dogru sonuclara ulasa-
bilmek icin oncelikle o alanda yeterince donanim
kazanmak gerektigi seklinde 6zetlenebilecek, Islam
dusunce tarihinde ¢igir acict bir ilke ortaya koymus-
tur. el-Munkiz'da aynntih olarak anlattigl tizere, bizzat
kendisi de bu ilkenin geregi olarak, daha cok Batnilik-
ten ve donemin felsefe cereyanlanndan gelen gorusleri
elestirmeden once, u¢ yil boyunca felsefe okumalar
yaparak bu alanlarda genis bir bilgi birikimi edinmistir.

Avrupanin oteki ucundan, Endulisten gelip Gaz-
zal'den ders okumus olan Ebt Bekir Ibnt’l-Arabinin,
hocas icin soyledigi “Felsefe kuyusuna bir girdi, bir
daha cikamadi.™! seklindeki sozde abarti bulunsa da,
Gazzali'nin, “felasife’nin distnce dinyasindan derin
tesirler aldigr muhakkaktir. Bilhassa kelam ilminin en
onemli meseleleri olan ulthiyet, nubtvvet ve ahiret
konularini ve bunlara dair naslan incelerken onceki
stnni alimlere nispetle daha tevilci ve akilcl bir yontem
izlemesi, bu tesirin sonuclan olarak gorulebilir. Biraz
sonra Gazzalt'nin kelamcilara yonelttigi elestirileri ve
baslica itikadi meselelere iliskin gorusleri hakkinda ve-
recegimiz ozet bilgilerde de bu felsefi etkileri sezmek
mumkundur.

B) Kelam ilminin tanimu, islevi ve 6nemi

Gazzalt'ye gore kelam ilmi, “Ehl-i Siinnet inancin
koruyan, Ehl-i bid‘atin saptirmalanna kars Siinni aki-
deyi savunan bir ilim”dir.**> Onun kelama bu sekilde
Ehl-i Sunnet perspektifinden bakmasinda, Sii-Batini
akimlar basta olmak tizere, kendi donemindeki Ehl-i

31 Bk. ibn Teymiyye, Nakdul-mantik, s. 56.
32 el-Munkiz, s.13; Thya, 1, 97.
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Stnnet disi firkalarla mucadeleyi devlet hizmeti olarak
goren siyasi otoriteyi destekleme dustncesinin de etkili
oldugu kanaatindeyiz.

Gazzalt'ye gore, kelamda kullanilan faydali deliller
Kur’an’da ve haberlerde (hadislerde ve Selef’in s¢zlerin-
de) zaten bulundugu icin ilk donemde boyle bir ilme
ihtiyac yoktu. Ancak sonralarn durum degisti; Kur'an ve
Stnnet'ten uzaklastiran bid‘atler ortaya cikti. Sonucta
kelamla mesgul olma zarureti dogdu; hatta bid‘atleri
onleyecek derecede kelamla ugrasmak farz-1 kifaye ha-
line geldi.”

C) Kelamacilara yonelik elestirileri

Gazzali, cogunlugunu hadiscilerin olusturdugu Se-
lef ileri gelenleriyle bazi sufiler ve filozoflar gibi kelam1
temelden elestirip reddetmemisse de kelamcilara ol-
dukca onemli ve etkili tenkitler yoneltmistir. Bu ten-
kitlerin en onemli ve etkili olani, kelamcilann izledi-
&i metot ve calismalannin arkasindaki ahlaki niyet ve
amaclarla ilgili olanlandur.

a) Metodolojik elestiri

Yukaridaki kelam taniminda da goruldugu tzere
Gazzali, kelam kavramini genel ifadeler icinde kul-
landig1 durumlarda genellikle Es‘ari sonrasinda olusan
Ehl-i Stinnet kelamini kasdetmistir. Keza genel ifade-
lerle kelamcilan elestirdigi durumlarda da daha cok
Es‘ari sonrast Ehl-i Stinnet kelamcilarindan bahsettigi
anlasiimaktadir.

Gazzalimin bildirdigine gore kendisinden onceki
Ehl-i Stinnet kelamcilar, muhaliflerine karsi yeterince
guclu ve etkili kanitlar gelistiremediler. Onlar genellik-

33 el-iktisad fi'l-itikad, s. 13; Ihya, 1, 22.
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le muhaliflerinin delillerindeki celiski ve tutarsizliklar
one cikanp curtterek savunduklan hiukmu de ¢urat-
tuklerini saniyorlardi. Oysa —ilk defa Gazzali'nin ortaya
koydugu kurala gore- “Delilin butlan ile medlul batil
olmaz.”; yani delil ctrutulmekle o delile dayanarak ka-
nitlanmak istenen tez de ¢cokmiis olmaz; ctinkt baska
bir kanitin bulunmas1 miumkiundur. Keza kelamcilar
karsitlarinin delilini ¢tiratmekle kendi tezlerinin dogru-
landigini dustintiyorlardi. Halbuki bununla kendi tez-
leri icin herhangi bir delil ortaya koymus olmuyorlardu.

Ancak Gazzali, bu tur kusurlarin giderilmesi ha-
linde kelam ilmiyle mesgul olmakta sakinca bulunma-
digini, hatta farz-1 kifaye oldugunu belirtir. Nitekim
kelamecilar, insanlarin duinya ve ahiret kurtulusunun
guvencesi olan hak inanci bozma faaliyetine girismis
bid‘at¢1 zamrelere karsi, tutarh ifadelerle sinni akideyi
savunmuslardir.®*

b) Ahlaki elegtirisi

Gazzali ikihcilarla birlikte kelamcilara da asil eles-
tirilerini ahlaki acidan yoneltmistir. Kelamin esas gayesi
halkin akidesini, dinin ashnda bulunmayip sonradan
turetilerek dindenmis gibi gosterilen inanclardan koru-
makutr.” Oysa Gazali'ye gore zamanla kelamcilar esas
meseleyi, munazara ve mucadelede rakibini yenme hir-
sina donusturduler; bu hususta kitaplar yazdilar; tar-
tisma yontemleri, kars: iddialardaki celiskileri bulma
teknikleri gelistirdiler.”® Bunlarla rakibi yenme, sustur-
ma ve boylece halkin goztunde itibar kazanma gibi kot
niyetlere saptilar. Ancak bu niyet ve maksatlarla yapilan

34 A.ge., gos. yer.
35 Age., 14; Thya, 1, 23.
36 Ihya, 1, 42.
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tartismalar, ilim ve ahlakta 6rnek olmasi gereken alim-
lerin ruh dunyalannda bircok ahlak disi, yikict duygu
ve davranislar ortaya cikanr. Bunlar kiskanclik, kibir,
kin, giybet, kendini kusursuz gorme (tezkiyetti'n-nefs),
baskalarnnda kusur arama, rakiplerinin tztuntustunden
seving ve sevincinden tzuntit duyma, ikiyuzlulik, ha-
kikatin ac¢iga cikmasindan mutsuz olma, riyakarlik ve
hasmina karsi siddet kullanmaya kadar varan, “Allah
katinda ¢irkin, Iblis'in nazannda giizel” gérunen duygu
ve davranslardir.’”

Gazzali'nin bu ifadeleri, kendi déneminde oldukca
siddetlenen mezhep taassubu ve catismalarinin alimler
cevresinde dogurdugu ahlaki yozlasmaya dair gozlem-
leri olarak degerlendirilebilir.

Sonug olarak -yukarida verilen bilgilerden de an-
lasilacagr tizere- Gazzalinin elestirisinin asil konusu
kelam ilmi degil, bu ilmin bazi temsilcilerinin zaman-
la kelam1 asli maksadindan saptirarak benlik davalari,
itibar arayislar gibi sahsi hirslar icin kullanmalar-
dir. Oysa kelam ilmi toplumun inan¢ hayatina katk:
saglamalidir. Kelam ilmi, sagladig1 bu katkilara gore
mesru, mendup, hatta gerekli (vacip) olabilir.*® Gaz-
zali, son donem eserlerinden olan el-Mustasfa min ‘il-
mi’l-usul’de,” buttn dint ilimlerin ilkelerini ispat etme
isini uslendigi i¢in kelamin kalli ilim oldugunu; fikih,
tefsir ve hadis gibi diger ilimlerin ise kelama nispetle
cuz’1 ilimler sayildigin belirtmis; kendisi de hayatinin
sonuna kadar bu ilimle ilgilenmeyi surdarmustar.

37 Age., 1, 45-48.
38 Ihya,1,97.
39 1, 5-6.
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D) Baslica kelam konularina iligkin goériisleri
a) Ulthiyet

Gazzalt'ye gore ilimlerin en ytcesi ve en sereflisi
Allah hakkindaki bilgilerdir (marifetullah). Bu bilgi-
ler ya Allah’in zat1 ve sifatlar ya da fiilleri hakkindaki
bilgilerdir.

Gazzali el-Iktisad fi'l-i‘tikad’da -klasik kelam lite-
raturtinde de yer alan- bazi isbat-1 vacib (Allah'in var-
ligini ispat) delillerine yer verir. Thyau ‘ulami'd-din’in
muhtelif yerlerinde hem kozmolojik delili hem de on-
tolojik delili kullandig1 gorulmektedir. Mesela sevgi
bahsini islerken sevmek icin 6nce bilmek gerektigini
anlattiktan sonra, marifetullaha ulasanlarin bu mer-
tebeye iki yoldan ulastiklarni belirtir. Birincisi Allah
hakkindaki bilgiden varligin bilgisine gitmek olup bu
guclu zihinlerin yoludur. Onlardan birine, “Rabbini ne
ile bildin?” diye soruldugunda “Rabbimi bildim; ¢tinki
eger mevcut olmasaydi O'nu bilmem imkansizdi.” sek-
linde cevap vermistir. Goruldugu gibi bu, Gazzali'den
bes bucuk asir sene sonra Descartes’in, “Tanr1 var ol-
masaydi O'nun varligini dastnmem imkansiz olurdu.”
seklindeki ontolojik deliliyle aymidir. Gazzali bu delili
su ifadelerle acmaktadir: “Bil ki en giiclii ispat yolu,
yiice Allah’in varligim O’nun disindakilerin varhgina
kanit yapmaktir. Ama bu zor bir yontemdir ve bu konu-
da soylenecekleri anlamak insanlardan cogunun kavra-
ma kapasitesini asar.” Anlasilmasi daha kolay olan yon-
tem ise yaratilmislarin varhgidan hareketle Yaraticinin
varhigina gotiiren (felsefede kozmolojik delil denilen)
kanitlama seklidir. Gazzali, Kur’an-1 Kerim'in evren ve
ondaki varlik ve olaylar tizerinde dusunup tasinmaya

56



oot Gazzali ——————————Go—e

cagiran bircok ayetinde bu yontemin kullanildigini ha-
tirlatir; ardindan da bu delillerden baz1 ¢rnekler verir.*

Yukandaki delillerden Gazzali'nin “zor olan” dedigi
ilk ispat yontemi dogrudan Allah'in zati ve sifatlanyla,
ikincisi ve daha kolay anlasilir olan ise fiilleri ve eserle-
riyle ilgilidir. Gazzali'ye gore Allah'in zat1, tizerinde du-
stunulerek dogru bilgiye ulasilmas: ve hakkinda konu-
sulmast en zor konu oldugu icin Kur'an'in bu konuya
iliskin aciklamalannda daha ¢ok Allah'in askinhgini ve
yuceligini bildiren ifadelerle yetinilmis, zat-1 ilahiyi ilgi-
lendiren konulara insan idrakinin kapasitesi olctsiinde
yer verilmistir. Hz. Peygamber de “Allah’in yarattiklan
hakkinda dusuniiniz fakat Allah'in zati hakkinda dii-
stinmeyiniz.”*' buyurmustur.

[1ahi sifatlara gelince, bunlar bir ¢lcude kavrana-
bilecegi icin bircok ayette ilim, kudret, hayat, kelam,
hikmet, sem‘ (isitme) ve basar (gorme) gibi kavramlar-
la bunlardan bahsedilmistir. Bununla birlikte Gazzali,
Allah hakkinda kullanilan gorme, isitme gibi haberi
sifatlara bakarak bundan Allah'in insana benzer bir
varlik oldugu sonucunun cikarilmamasi gerektigini
ozellikle vurgular ve bu sekilde bir tanrt anlayist tasi-
yanlan “ahmaklar” diye niteler. Antikcag filozoflarindan
Ksenofanes, tanrilarini insana benzer varliklar olarak
tasavvur eden Grekleri, “Eger resim yapmasini bilse-
lerdi, tannlarnni suphesiz aslan veya boga biciminde
gosterecek olan okuzlere veya aslanlara benzetmisti.”*
Tipkt bunun gibi Gazzali de tesbihi andiran Allah ta-
savvurunu, “Sinegin akli olsaydi ve ona ‘Seni yaratanin

40 Thya, 1V, 257-258, 316-319, 327.

41 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 1, 136; Aclani, Kesfi'l-hafa, 1,
278.

42 Bk. Alfred Weber, Felsefe Tarihi, s. 13.
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kanadi yok, ayagi yok, u¢masi yok.” denilseydi bunu
asla kabul etmez; ‘Benim yaraticim nasil benden eksik
bir varlik olabilir!” derdi.” ifadeleriyle elestirmektedir.*

Gazzaltnin bu ifadeleri, Islam kualtarande muhalif-
leri tarafindan Miuisebbihe veya Miicessime diye adlan-
dinlan Hanbeli-Selefi alimlerin ulthiyet anlayislarina
yonelik bir elestiridir. Bu alimler, Kur'an ve hadislerde
Allah hakkinda kullanilan “el (yed), yuz (vech), gorme
(basar), isitme (sem*), sevme (hub), kizma (gadab), yu-
kar ¢ikma (istiva), asagl inme (ntzul)” gibi kelimeleri
mecazi kavramlar sayip tevil etmenin, yani sozluk an-
lamlarmin disinda yorumlamanin caiz olmadigini sa-
vunmuglardir. Gazzali'ye gore tesbihi andiran ifadelerin
yer aldig1 hadislerin cogu sahih degildir. Su halde diger
itikadi konular gibi sifatlar meselesinde de bu hadisler
delil degeri tasimaz. Bununla birlikte bircok ayette ve
bazi sahih hadislerde, ilk bakista tesbihi andiran sifat-
lann Allah’a nispet edildigi goralur. Gazzali bunlarin
uygun manalarla te'vil edilmesi gerektigini dusinmekle
Selefi anlayistan uzaklasmis, bu anlayist savunan Han-
beli-Selefi ekoliine uzun cevaplar vermistir.**

Sonuc olarak, Allah'in zau ve sifatlart konusunda
dogru olan tutum, bu meselelerde fazla fikir yorma-
y1p bazi alimlerin tercih ettigi 6lctuyle yetinmektir ki o
da sudur: “Allah Teala mekanla sinirlandirilamayacak
sekilde ytice ve askindir; bolgelere ve yonlere nispet
edilmekten munezzehtir. Alemin ne icinde ne disinda-
dir; aleme bagh (muttasil) olmadig gibi ondan ayrlmis
(munfasil) da degildir. Cunkut bu ttr nispetler, zaman
ve mekan kayitlanyla sinirh hadis varliklar icin gecer-

43 Ihya, IV, 434.

44 el-Iktisad, s. 35-40, 133; H’lyé, 1, 107-108, 290-291; Ilca-
mit’l-‘avam, s. 64-70, 74-77.
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li ve onlan tanimlayabilmemiz icin zihnimizin ihtiyac
duydugu araclar olup Yuce Allah bu kavramlarla sinir-

lanmak ve tamimlanmaktan munezzehtir.”*

Gazzal'ye gore insanlarin buyuk cogunlugunun
akillan Allah hakkinda soyut tasavvurlara yatkin de-
gildir. Iste bu durumda olanlar, Allah'in zau ve sifatlan
tizerinde dustnmek yerine, O'nun fiilleri, yarattiklar,
kudretinin tecellileri, sanatinin akillara durgunluk ve-
ren eserleri tizerinde dustinmelidirler.*

b) Kader ve insan fiilleri

Islam’'in ilk asrindan itibaren kader inanci alimle-
rin en cok tartistigl konulardan olmustur. Butun Ehl-i
Stnnet alimleri gibi Gazzali de Allah'in takdiri karsi-
sinda kulun iradesinin durumu hakkinda ifrat ve tef-
ritten sakinmaya 6zen gostermis; Kaderiyye (kaderi
inkar edenler) ve Mitezile’nin aksine kadere inanmak-
la beraber, kulun iradesini inkar eden Cebriyye’ye de
katilmamistir. Gazzalinin bu iki mezhep hakkindaki
dustncesi gayet sarihtir:

“Kaderiyye*’ (denilen hareketin mensuplarn) Al-
lah’in kazasini inkar ettiler; hayir ve serri insanlarda
gordiiler; bu kanaatleriyle Allah’t zuliimden ve koti
fiilden tenzih etmek istediler. Fakat yanildilar. Zira as-
linda boyle disiinmekle Allah’a acz istinat ettiler ama
bunun farkinda olmadilar. Cebriyye’ye gelince, bunlar
da kazaya dayanarak tipki cansiz nesnelerde oldugu
gibi insanlardan da hicbir fiil sadir olmadigini one sii-

45 ihyﬁ, 1, 106-107.
46 Thya, IV, 434-435; Cevahiru’l-Kur'an, s. 70-73.

47  Gazzali, “Hayir Allah'in takdiriyle olmakla beraber serrin tak-
dirle ilgisi yoktur.” diyen Mutezile'yi de Kaderiyye'den saymak-
tadir; bk. el-Erba‘in fi usuli'd-din, s. 14.
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rerek (bu anlamda) hayir ve serrin Allah’tan oldugunu
diistindiiler. Bu diistinceleriyle Allah’t acizlikten tenzih
etmek istediler. Fakat ne yazik ki, bu kanaatlerinin zim-
ninda Allah’a zuliim isnat ettikleri icin hem kendileri
saptilar hem de baskalanm saptirdilar.”*

Gazzali, ozellikle Cebriyyenin savundugu gortsun
bir ahlak anarsisine yol agmasinin kacinilmaz olduguna
dikkat cekmistir.* Sonucta Ehl-i Stinnet’in bu konuda-
ki gorastunu su sekilde 6zetlemistir:

“Ehl-i Stinnet bu iki akim arasinda orta bir yol tut-
tu. Onlar ne insanlardan hiir secimi biisbiitiin kaldird-
lar ne de Allah’in kaza ve kaderini inkar ettiler. Aksine,
kullann fiillerinin bir yonden kullardan, bir yénden de
Allah’tan oldugunu, fiillerinin ortaya ¢ikisinda kulun
ihtiyan oldugunu soylediler.” Vacibw’l-Vicud'un, kulun
fiil ve hareketlerini tek basina (infirad) yaratmasi, kulun
kendi kudreti ile bu hareketleri ve fiilleri kazandig:
(iktisab) dustncesini imkansiz kilmaz. Cunku kulda
kudret ve ihtiyar (secme hurriyeti) sifatlarini da Allah
yaratmustir. Kul ise bu ihtiyar ve kudret sayesinde kendi
fillerini secer ve yapar; boylece fiiller kulun kesbi olur.”

Fakat asagidaki ifadeler, -kendisinden yedi yuzyil
sonra gelen Kant gibi- Gazzalt'nin de kader ve insan
iradesinin 6zgurlugi meselesini akil yoluyla ¢c6zmenin
mumkun olmadigina inandigim gostermektedir:

“Sehadet aleminin orta yerinde oturanlann akillan
(bu konada) hayrette kalir. Bu ytizden onlardan kimi
(Cebriyye) kulun fiillerinin sirf zorunluluk (cebr-i
mahz) sonucu oldugunu, kimi (Miitezile) sirf kulun

48 Age.,s. 10-11.
49 Age,s 11
50 hya, 1, 111; 111, 372-373.
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kendi yaratmastyla gerceklestigini soyler. Bir kisim ih-
tiyatli kimseler (Ehl-i Stuinnet) ise fiillerin kulun kesbi

olduguna inanirlar.”!

Gazzali, bu tug¢ gorusten her birinin belli olcude
dogru olmakla beraber, ticintn de kusurlu oldugunu,
su halde bu tc¢ gorts sahiplerinden hicbirinin proble-
mi buttnuyle idrak edemedigini belirtir. Cunka akil
ve duyu organlaryla edinilen muamele ilmi ile irade
meselesini cozmek imkansizdir. Bu sirra ancak, kalp ve
zevk yoluyla edinilen mitkasefe ilmi ile ulasilir.>

c) Peygamberlik

Gazzali'ye gore, Kur'an-1 Kerim’'de acikea belirtildi-
gi tuzere” “Allah Tedla insanlan diinya ve dhirete dair
hususlar hakkinda Hz. Muhammed'in haber verdiklerini
tasdik etmek, ona tabi olmak ve onu rehber tammakla
miikellef kilmistir. Peygamber insanlann Allah’a yak-
lasmasini saglayacak her seyi eksiksiz olarak emretmis,
kendisi de bu konuda oncii olmustur. Yine insanlan Al-
lah’tan uzaklastiran ve cehenneme gotiiren her seyi on-
lara yasaklamis, bunlardan kurtulus yolunu gostermis-
tir. Peygamber’in bu tebligleri sirf akil, diisiince (re’y) ve
zeka ile ulastlacak hususlar olmayip Allah tarafindan
peygamberlerin kalplerine dogan sirlardir™* Allah'in
son peygamberi olarak Hz. Muhammed’in (a.s.) teblig
ettigi din Yahudilik, Hristiyanlik ve Sabiilik seriatlannin
gecerliligini ortadan kaldirmistir (nesh).

Allah, peygamberini ayin ikiye yarilmasi, parmak-
larindan su fiskirmas gibi apacik hissi mucizelerle des-

51 ihya, IV, 6-7.

52 Age, 1V, 7,247-248, 250-252.
53 el-Hasr 59/7.

54 el-Erba‘in, s. 25.
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teklemistir. Bu konudaki rivayetlerin -tek tek olmasa
bile- genelinden hasil olan bilgi tevattur derecesinde
kesinlik degeri tasimaktadir. Restilullah’m en acik mu-
cizesi ise fesahat ve belagattaki yetkinligiyle tamdi-
gimiz butin Araplara meydan okuyan ve bu hususta
muhaliflerini aciz birakan Kur’an-1 Kerim’dir. Ayrica
Kuran'in kisa, 6z, acik ve duzgun ifadeleri, kendine
6zgu nazmi ve yuksek ikna gtictine sahip olmasi, tmmi
bir zat tarafindan ortaya kondugu halde gecmis kitap-
lar hakkinda bilgiler vermesi ve —Mekke'nin fethi,” Bi-
zans'in Iran’a galip gelmesi™ gibi- ileride gerceklesecek
olan hadiselere dair haberler icermesi de onun mtcize
oldugunun kanitlandir.”’

[badetlerde peygamberi taklit, kalbin arinmasini
ve manevi hastaliklardan korunmasini saglar. Bu ba-
kimdan Gazzali, tahkik mertebesine ulastiktan sonra
ibadet ve ahlak kurallarina uymaya ihtiyac¢ kalmayacag
seklindeki -bazi sozde sufilerce ileri sturtilen- asin fikir-
lere siddetle kars1 cikmis ve bunu savunanlarn tasavvuf
yolundan sapmakla suclamistirr.”®

d) Ahiret

Mubhtelif eserlerinde ahiret inancindan ve ahiret
hallerinden bahseden Gazzali, Thyanin ilgili kisminda
da ahiretle ilgili Ehl-i Stinnet itikadinin bir ozetini ve-
rir.>? Burada hasir ve nesir (¢lilerin diriltilerek mahser
denilen sorgu ve hesap alaninda toplanmasi), Munker
ve Nekir meleklerinin sorgusu, kabir azabi, mizan (he-

55 el-Feth 48/27.

56 Er-Rum 30/1-4.

57 Hlyﬁ, I, 113-114; el-Iktisad, s. 129-131.
58 thya, I, 405; el-Munkiz, 58-59.

50 Ihya, I, 114-115.
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sap guninde kullarin dinyadayken isledikleri iyilik ve
kotultklerin tartilacag: terazi), sirat (hesap alanindan
ayrilanlarin tzerinden gecirilecegi kopru), cennet ve
cehennem hakkinda ayet ve hadislerden deliller zikre-
dilerek kisa kisa bilgi verilir. Bu bilgiler arasinda su iki
nokta ozellikle dikkat ceker:

Bunlardan biri, Gazzali'nin ahiret hallerinin her
birini zikrederken -akil ve nakil iliskisiyle ilgili genel
tutumuna uygun olarak- bunlarn aklen de mumkun
oldugunu ifade etmesidir. Ancak, ahiret hayat1 bizim
duyu ve akil alanlarimizin 6tesinde oldugu icin ima-
mimiz bilingli olarak konu bashigini “Sem‘iyyat ve Bu
Konuda Peygamber'in Verdigi Bilgileri Tasdik” seklinde
koymustur. Nitekim ahiret hallerini ifade eden kavram-
lan acikladig yerde de yine ayni gerekceyle kelime-i
tevhidin “Muhammediin resulullah” kisminin Peygam-
ber’e ve onun bildirdiklerine inanmay1 gerekli kildigini,
bir kimse 6limden sonraki hayata dair Peygamber’in
verdigi bilgilere inanmadikca imanimnin kabul edilme-
yecegini hatirlatmistir.*

Zikredilen baslik alundaki ifadelerde dikkati ceken
ikinci nokta ise, olt bedenler yer alindaki canlilara ve
ucan kuslara yem olsa da, Allah'in ahirette insanlar icin
yeni bedenler yaratmaya muktedir oldugunun, uhrevi
elemi (ve lezzeti) bu bedenlerin yasayacaginin belirtil-
mesidir.®!

3. Felsefe

Emeviler Donemi'nin ortalarindan baslayan ve yak-
lasik 250 yil stiren terctime faaliyetleriyle kadim kulttr-

60 A.ge.,1, 91-92.
61 Age.,I, 114
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lere ait ilmi ve felsefi eserlerin onemli bir kismi Arapca-
ya kazandinlmisti. Halife Me'munun 830’da kurdugu
Beytiilhikmenin genis kadrosu icinde yer alan Ebt
Yasuf Yakub b. ishak el-Kindimnin (6. 252/866) yazdig
ilmi ve felsefi eserlerle adina “Islam felsefesi” denilen,
insanlik tarihinin baslica diistince hareketlerinden biri
gelismeye baslamistir. Sonraki zamanlarda Gazzali'ye
gelinceye kadar, en buyugu Farabi ve Ibn Sina olmak
tizere bircok dusuniir yetismistir. Islam felsefesinin en
onemli ve en etkili hareketini olusturan Messailer, fi-
kirlerinde Islam'in inang¢ temelleriyle uyumlu olmaya
gayret etmislerdi. Ancak Gazzali'ye gelinceye kadar bas-
ta hadisciler olmak tizere kelamcilar, fukaha gibi Islam
alimleri “felasife” diye andiklan bu filozoflann dusun-
celerine karsi cekimser kalmislar; mahiyeti hakkinda
yeteri kadar bilgi edinip analizler yapmadan dine aykin
saylp pesinen reddetmigslerdir. Gazzalt'yi bu alimler-
den farkh kilan sey ise onun fikih, kelam, tasavvuf gibi
[slami ilimler yaninda, filozoflarn goruslerini onlann
yontemleriyle degerlendirip gerekli gordugn durum-
larda elestirecek ve karsi tezler ortaya koyacak diizeyde
felsefi birikime sahip olmasidir.

A) Siipheciligi ve bilgi felsefesi

Gazzali hakkindaki hemen buttun kaynaklar ve
arastirmalar onun hem dini hem de akli ilimlerde soz
sahibi oldugu, Islam bilim ve dustunce tarihinde essiz
bir yerinin bulundugu tespitinde birlesirler. Gazzali,
gercegi bulma ve kavrama arzusunun yaratilisindan
gelen bir ozelligi oldugunu, bundan dolay1 daha cocuk
denecek yasta iken taklit bagindan ve gorenege dayali
inanclardan siynldigini ifade eder.®* Mizanii’l-’amel’in
sonunda suphenin ve dustince hurriyetinin gercege

62 el-Munkiz, s. 5-7.
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ulasabilmek icin vazgecilemez ilk yontem oldugunu
belirten Gazzali atalarinin, tstatlarinin veya milletleri-
nin mezhebine taklit ve taassupla baglananlar elestirir.
Temelinde halki yanina cekerek toplumsal-siyasi usttn-
luk saglama arzusu, kiskanclik ve bencillik duygulan
gibi ahlak disi nedenlerin bulundugu mezhepciligi ka-
bilecilige benzetir. Okuyucusunu taklitcilikten ve kori
kortune bagliliktan uzak durmaya caginr; “Kurtulus
bagimsizliktadir.” der.®?

Agir bir stuphe krizinden sonra “Allah’in kalbine
atugl bir nur” sayesinde bu hastaliktan kurtulup sithhat
ve itidale kavustugunu bildiren Gazzali, bizde dogustan
sahip oldugumuz ilk ve temel bilgilerin bulundugun-
dan kusku duyulamayacagini, bunlarin dogrulugunun
sorgulanamayacagini acgikc¢a gordigunu ve sonucta ye-
niden aklin zorunlu bilgilerini buttn kesinligiyle kabul
ettigini belirtir.* Sonucta aklin mantik ve matematik-
teki, hatta tabiat bilimlerinin deneysel alanlarindaki
yetkisini kabul etmekle birlikte, beseri aklin metafizik
problemlerin ¢ozemeyecegini, bu ¢oztime ulasabilmek
icin batini kesfe veya vahyin destegine muhta¢ oldu-
gunu dasunar.

B) Mantik

Gazzali, mantig islami ilimlere uygulama yolunu
acmis; bilhassa inziva doneminden once yazdig: eser-
lerinde, Makasidii'l-felasifenin ilk bolumu (s. 33-129),
Mfyari’l-ilm ve Mihakkii’n-nazar ile inziva doneminde
yazdig1 el-Kistasii'l-miistakim adli mantik kitaplarinda
ortaya koydugu mantik metotlarini kullanmistir. Ha-
yatinin inziva déonemini takip eden sathasinda ise daha

63  Mizani'l-‘amel, s. 215-216.
64 el-Munkiz, s. 10-11; Mi‘yaru’l-illm, s. 169-170.
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cok tasavvufi tecrtibeye onem vermekle birlikte manti-
gin ilkelerini de goz ardi etmemistir. Bu ikinci donemin
sonlarinda yazdig1 ve genis hacimdeki mukaddimesini
tamamen mantiga ayirdigl el-Mustasfa bunun en actk
delilidir.

Gazzali'ye gore mantik, sadece bir alet ilmi olup
onu reddetmenin hicbir hakli sebebi yoktur. Bu disip-
lin, Kur'an’da Islam'in akidesi ortaya konurken ve kafir-
lerin iddialan curttultirken basvurulan ve Gazzalimin
yine Kur’an’daki bir tabiri® kullanarak “el-kista-
st’l-mustakim” (dogru ol¢tt) adini verdigi®® yontemden
baska bir sey degildir. Gazzali, yeri geldikce Kur'an'da
mantik metodunun uygulandigina iliskin olarak ayet-
lerden ornekler de verir.®’

Sonuc olarak mantik hem teorik ve akli ilimler hem
de pratik (fikhi) ilimler icin gerekli bir yontemdir. Bu
tespit, sapikliklar ve bid‘atlan reddetmek, stipheleri
ortadan kaldirabilmek i¢in mantigin kelam konusunda
da zorunlu bir yontem oldugu sonucuna goturtir. Bu
sebeple Gazzali, mantik bilmeyenin ilmine asla gtve-
nilemeyecegini ozellikle belirtir.*®

C) Determinizmin elegtirisi

Gazzalimin filozoflara yonelttigi, distunce tarihinde
un kazanmasini saglayan elestiriler icinde en dikkate
deger goruleni ve en cok yanki uyandirani, determi-
nizm doktrinine dair tenkitleri olmustur.

65 Bk. el-Isra 17/35; es-Suara 26/182.
66 el-Kistasii’l-miistakim, s. 42.

67 Meselabk. a.ge.,s. 42,49, 57.

68 el-Mustasfa, 1, 10.
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Determinist felsefeye gore tabiat dunyasinda her
bir dogal olaymn mutlaka yine dogal bir sebebi vardir
ve sebeple sonuc arasindaki bu iliski zorunludur. Buna
gore tabiattaki bir olayin sebebi yine tabiatin kendisin-
dedir. Gazzali, sebep-sonu¢ bagintisini (iktiran) kabul
etmekle birlikte bu bagintinin tabiatin 6ztinden gelen
bir zorunluluk oldugu iddiasin: reddetti. Zira boyle bir
zorunluluk ilmi bakimdan kanitlanamaz. Tecrtibe ve
gozlemler, sadece sebep ve sonug denilen iki olaymn art
arda gelisini tespit etmekle sinirhidir. Bunlardan biri-
ne sebep, digerine sonu¢ (musebbeb) adinin verilmesi
tamamen bu iki olaym art arda geldigini gérmeye alis-
maktan (i‘tiyad / adet) kaynaklanir.*

Stphesiz, daha sonra Ibn Rusd’tin elestiri mahiye-
tinde belirttigi gibi’™® eger sebep-sonuc iliskisi kesin de-
gilse bu, her zaman her sey olabilir demektir; o takdir-
de de tabiatta asla bir duizenden soz edilemez ve butun
bilimler guvenilirligini kaybeder. Fakat Gazzali, kendi
goruslerinin, tabiatta her turltt sagma imkansizliklarin
vuku bulabilecegi anlamina gelmedigini ozellikle be-
lirtmistir. Buna gore ilke olarak Allah'in olmasin irade
ettigi her sey imkansiz olmaktan ¢ikar. Ancak Allah,
olaylarin ayrilmaz ve kesintisiz bir bicimde eskiden
beri sturtp gelen bir diizene uygun olarak cereyan
ettigi fikrini sarsilmaz bir sekilde zihnimize yer-
lestirir. Bu sayede biz sebeplerle sonuclar arasin-
daki baglantinin kesin bir zorunluluk olarak sirip
gittigini biliriz.”" Sonucta Gazzall, samimi bir mumin
olarak Allah’in alemdeki btittin oluslarin kanunlarini

69  Tehafiitiil-felasife, s. 91, 196.
70  Tehafuti't-Tehafiit, s. 522.
71 Tehafuti’l-felasife, s. 199, 205; el-Maksadiil-esna, s. 101-103.
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ayrintilariyla bildigi, hur bir sekilde irade ettigi, bilgi ve
iradesi uyarinca da gerceklestirdigi inancin tastyordu.

D) Islam messai felsefesinin tenkidi

Gazzali, zamaninin felsefesi tizerine yeterince biri-
kim kazandiktan sonra bu felsefenin dogru ve objektif
bir tanitim1 mahiyetindeki Makasidii’l-felasife’yi yazdu.
Eser dylesine ustalikla yazilmisti ki, XII. ytzyilda yapil-
mis olan Latince cevirisinde eserin tanitim sayfalarnin
bulunmamas: ytzanden o zamanki Avrupa alimleri
uzun stire onun bir Ibn Sina égrencisinin kaleminden
ctktigin zannettiler.

Gazzali, Makasidii’l-felasife’de vaat ettigi tizere (s.
32) bu eserin hemen ardindan, kelam alimleriyle felse-
fe yanhlar arasindaki hesaplasma tarihinin en onemli
urunu olan Tehdfiitiil-felasife’yi kaleme aldi. Miiellifin
bu eseri yazmaktaki asil gayesi, yirmi noktada topladig
temel inanc¢ meseleleriyle ilgili goruslerini dikkate ala-
rak filozoflarn Islam inanclan acisindan durumlarin
tespit etmekti.

el-Munkiz’dan ve ozellikle Tehafiiti’l-felasifenin
kisa sunus kismindan da anlasilacag tizere Gazzalimin
elestirileri, kendi toplumunun inang ve deger yargila-
rina tepeden bakmay bir seckinlik alameti sayan aydin
tipini protesto anlamu tasir. Stiphesiz VI. (XIL.) ytzyil
[slam tmmetinin mevcut ictimai yapist kesinlikle 1sla-
ha muhtacti; fakat Gazzali'ye gore bu islah Yahudileri
ve Hristiyanlarn taklit gibi derme catma tedbirlerle ola-
mazdi. Cunkut onlarin dogumlan ve yetismeleri Islam
dininin disindaki bir ortamda cereyan etmistir. Bu 1s-
lah, arastirmaciyr dogruyu bulmaktan alikoyan zihin
karistirict teorik calismalarla da saglanamazd.”™

72 Tehafitii'l-felasife, s. 37-39.
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Gazzali Islam toplumunu inancta, kullukta, fer-
di ve sosyal ahlakta ve genel olarak maddi ve ruhi
hayatin butiin cephelerinde 1slah etmenin yollarim
Miislimanlarin kendi ilim, zihniyet ve kaltarlerini
olusturan tarihi mirasinda gorityordu. Bu mirasi ve
onun icerdigi 1slah yollarin1 daha sonra kaleme aldi-
g1 IThyau ‘ulami’d-din adli eserinde ortaya koymustur.
Bu sebeple -bizzat kendisinin de belirttigi gibi- Teha-
futiv’l-felasife’de, filozoflarn iddialarn kesin delillerle
kanitlamaktan aciz olduklarini gozler ontine serip on-
lan kendi iddialan hakkinda stipheye dustrmeyi amac-
lamis,” en onemli temsilcileri Farabi ve Ibn Sina olan
felsefeyi elestirmekle yetinmistir.”™

Bu bilgiler de gosteriyor ki Gazzali genel anlamda
felsefeye dusman olmayip hasseten bu iki Islam filozo-
funun ortaya koydugu sekliyle Aristo felsefesini hedef
almistir. Nitekim o, filozoflarin 6nde gelenlerinin, bu-
tiin peygamberlerin ortak 6gretisi olan Allah’a ve ahiret
gunune imanda birlestiklerini, ihtilaflarin ayrintilarda
oldugunu dustniyordu.”

Gazzali'nin felsefeye hucumu o donemdeki felsefe-
nin disiplinleri bakimindan da sinirhidir. Elestirisinin
ilkelerini koyarken bu felsefenin tenkide konu edilmesi
ve tenkit disi tutulmast gereken kisimlarini soyle be-
lirler:

1. Mantik ve matematik din bakimindan tamamen
tarafsiz ve kesin kanitlara sahip disiplinlerdir. Dini sa-
vunmak diisiincesiyle bunlann elestirilmesi dine karst

73 A.ge.,s. 137.
74 A.ge.,s. 40,43, 50.
75 A.ge.s. 39.
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bir “cinayet”tir.” “Yanls usullerle dini destekleyenlerin
ona verecegi zarar, dogru usullerle dini elestirenlerin
verecegi zarardan daha biiyiik olur.””

2. Tabiat ilimleri icinde tip, deneysel fizik, kim-
ya, astronomi gibi pozitif alanlarin da din bakimindan
inkar edilmesi uygun dismez.”™

3. Sebep-sonuc iliskisi ve dolayisiyla mucize me-
selesi, ruh-beden iliskisi, ruhun ebediligi ve olumden
sonra cesede dontip donmeyecegi gibi o zamanki fel-
sefede “tabiiyyat” (tabiat bilimleri) icinde incelenen
metafizik konulan ile Allah'in varhig ve birligi, alemin
baslangicsiz olup olmadig gibi ilahiyata iliskin konular
hakkinda filozoflarn ileri sturdukleri gortisler hem dint
hem de felsefi bakimdan temelsiz ve tutarsizdir.

Gazzalimin esas maksadi, muhtemelen hamisi Niza-
mulmulk’an kendisine yukledigi Es‘ariligi gticlendirme
gorevinin de bir parcasi olmak tzere, filozoflarin Ehl-i
Stnnet inanclanyla bagdasmayan yukaridaki mesele-
lere dair doktrinlerini ctrtitmekti. Fakat Gazzali, her
ne kadar filozoflan kifir ve bid‘atcilik seklindeki dini
ithamlarla mahkam ettiyse de, yine eski kelamcilardan
farkli olarak felsefeye kars: tenkitlerini onlarin delille-
riyle, yani mantikta koyduklar olctilere bagh kalarak™
felsefi zeminde yurtutti.

Gazzali, filozoflann goruslerini elestirdigi yirmi me-
selenin her birinde onlarin kanitlanni sik sik “tahak-
kum (keyfi hitkim verme), tahayytil, telbis (aldatma),
tenakuz, habal (kafa karisikligr), batl” gibi kavramlarla

76  Tehafitiil-felasife, s. 41-42; el-Munkig, s. 23, 25-26.
77  Tehafuti’l-felasife, s. 42.

78  Tehdfitil-felasife, s. 25, 190-191; Thya, I, 22.

79  Tehafuti'l-felasife, s. 45: Mi‘yarw’l-ilm, s. 27.
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niteler. Ona gore bu kanitlar kesinlik ifade etmez; ayn1
yontemlerle o goruslerin aksini savunmak da mum-
kundur. Sonucta bu tiir meseleler beseri akilla ¢oziim-
lenemez; bunun icin kesinlikle vahyin kilavuzluguna ve
batini kesfe (manevi sezgi) ihtiyac vardir.®

Gazzali'nin dustncesine gore filozoflarin baslica
yanlislart su noktalarda toplanmaktadir:

a) Onlar, akli delillerle kanitlanmasi mumkun ol-
madig1 halde baslangicsiz evren ve baslangicsiz zaman
fikrini savunmakla Islam’in htir ve yaratici Allah inan-
cindan sapmuslardir.

b) Allah'in ilmini beseri bilgiyle karistirarak degis-
ken varhklar hakkindaki bilgilerin degismesinin, onu
bilende de degisiklik meydana getirecegi fikrinden
hareketle Allah'in esyay1 tiimel bilgiyle bildigini iddia
etmisler ve bu suretle Allah'mn bilgisini sinirlamislardr.

¢) Ahiret hayatinin sadece ruhani bir hayat, ahi-
ret mutlulugunun da akli ve ruhi doyumlardan ibaret
oldugu seklindeki fikirleriyle cismani dirilisi reddet-
mislerdir.

Sonuc olarak Gazzali, filozoflarin bu tic konudaki
fikirlerinin Kur’an’da yer alan sarih aciklamalara ters
dustugu ve peygamberleri yalanlama anlami tasidig:
icin filozoflarin tekfir edilmesi gerektigi kanaatine var-
mustir. Bu meselelerin disinda kalan dini konulara ge-
lince, o konularin Islam mezhepleri arasinda da tartis-
mali oldugunu dikkate alarak filozoflarin bunlarla ilgili
gortslerinin bid‘at oldugunu savunmustur.®

80 A.ge.,s. 109,138, 180-181, 185.
81 A.ge.,s. 254; el-Munkiz, 18-22.
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Gazzali iman alanina giren konularda surf akil yo-
luyla hakikate ulasmanin imkansiz oldugunu savun-
makla birlikte, genellikle akli tutarlihga 6nem vermis;
aklin bilgi yeteneginin sinirli oldugunu anlatmaya ca-
lisirken bile akli deliller kullanmistir. Aslinda Gazzali
icin akil, giicltt bir i¢ donanim, Allah'in icimize koydu-
gu, “esyanin mahiyetini nasilsa oylece bilmemizi sag-
layan ilahi fitrat”ur.® Dinin (ser) sthhatini de ancak
akil sayesinde kavranz.®> Akl yucelten bu dustncelerin
tasavvuf alanindaki bas eseri olan Thyau ‘ulami’d-din’de
gecmesi onlar daha da ilging kilmaktadir.

4. Tasavvuf

A) Tasavvufa ilgisinin baslangic

Sonradan unlu bir sufi olan kardesi Ahmed gibi
Muhammed el-Gazzali de tasavvufun yaygin oldugu bir
cevrede yetisti. el-Liima’ fit-tasavvufun muellifi olan
hemsehrisi Ebat Nasr es-Serrac (6. 378/988) gibi tinlit
mutasavviflann yetistigi bir cografyada yasadi ve ogre-
nim gordi. IImi kisiliginin gelismekte oldugu siralarda
mutasavviflarla iliski kurdu.

Gazzali'nin tasavvufta rehberinin Abdulkerim
el-Kuseyr'nin 6grencisi olan ve Naksibendiyye tarika-
ti silsilesi icinde gosterilen Ebu Ali el-Farmedi oldu-
gu nakledilir.®* Iranh mutasavvif Abdurrahman Cami
(898/1492) Farmedt'yi Gazzalinin seyhi olarak tanitir.*
Ancak eldeki bilgiler, aralarinda boyle bir iliskinin bu-

82 Thya, 1, 87.
83 A.ge.,1, 89.

84  Subki, Tabakati’s-Safiiyye, 1V, 109; Tahsin Yazici, “Ebta Ali
el-Farmedi”, DIA, X, 90.

85 Lamif, Nefehat Terciimesi, , s. 404.
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lunmadigini gostermektedir. Farmedi 477°de (1084),
Gazzali daha 27 yasindayken vefat ettigine gore, bu
durum Gazzalinin genc yaslarndan itibaren tasavvuf-
la ilgilendigini, belki de Farmedi vasitasiyla tasavvufi
kavramlar ve tunlu stfiler hakkinda en degerli kaynak-
lardan olan Kuseyri'nin er-Risdale’sini tanidigini gosterir.

el-Munkiz’da verdigi bilgilerden anlasildigina
gore Gazzali, tasavvuf konusunda, basta Muhasibi (6.
243/857), Ebu Talib el-Mekki (6. 397/1006) ve Ku-
seyri (6. 465/1072) olmak tizere, Ctuneyd-i Bagdadi (o.
298/910), Ebu Bekir es-Sibli (0. 334/945), Ebt Yezid
el-Bistami (6. 260/874) gibi unlt mutasavviflann eserle-
rini veya onlardan nakledilen sozleri ihtiva eden eserleri
okumus ve bu alanda genis bir birikime sahip olmus,
bu vadide cok degerli eserler telif etmistir. Bu eserlerin
en tanminmis olanlan sunlardir: Mizanii’l-amel, Thyau
ulami’d-din, Bidayetii’l-hidaye, Cevahiru’l-Kur’an, Kim-
ya-y1 Saddet, Eyyiihe’l-veled, el-imla ‘ala iskalati’l-Thya,
Minhacii’l-abidin, el-Maksadii’l-esna fi serhi esmailla-
hi’l-hiisna, el-Erba‘in fi usuli’d-din, Miskatii'l-envar.

B) Hakikat arayisinda tasavvufa yonelmesi

Gazzalt'nin Bagdad Nizamiye Medresesindeki ho-
caligi sirasinda, o gtine kadar yaptigr ilmi calismalar ve
kazanmimlar kendisine su kanaati vermisti:

“Ahiret mutluluguna ulasmak icin takva ile yasa-
mak ve nefsi kotii arzulardan alikoymaktan baska care
yoktur. Bunun icin yapmam gereken ilk is, gonlimiin
diinya ile ilgisini kesmek, bu aldanma evinden uzak-
lasmak ve ebedilik yurduna yonelmek suretiyle biitiin
gayretimle Allah’a donmekti. Bu da ancak makam ve
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maldan yiiz cevirmek, diinyevi mesguliyet ve baglardan
kurtulmakla tamama ererdi.”®

Gazzali, —bilhassa tasavvufa daha derinden ilgi
duydugu kirkh yaslarindan itibaren- ahlaki bakimdan
mukemmel bir hayat yasama cabasini da arttrmistir.
Cunkt ona gore kesin hakikate sadece akli bilgileri
edinmekle ulasilamaz; ayni1 zamanda insanin ruhunu
hakikatin bilgisine hazirlamak icin ameli caba goster-
mesi de gerekir. “Biz, ugrumuzda miicahede edenlere
elbette yollanmizi gosteririz; stiphesiz ki Allah ihsan
erbabt ile beraberdir.” mealindeki ayet de®” bunu gos-
termektedir. Ayn1 konuya Hz. Peygamber (s.a.s.) de
soyle isaret etmistir: “Her kim bildigi ile amel ederse
Allah Teala ona bilmedigi seyler hakkinda da bilgi ihsan
eder.”®

C) Bazi tasavvufi anlayislarin elestirisi ve
siinni tasavvufa katkisi

Gazzali, hakikate ve kurtulusa gotiiren yolun ya-
sayista peygamberi taklit etmekle baslayip imanda
tahkik ile mikemmele ulasugim belirtir. Ibadetlerde
peygamberi taklit, kalbin arinmasini ve manevi hasta-
liklardan korunmasini, sonucta ruhun hakikati idrak
etmeye uygun hale gelmesini saglar. Ancak bu, amaca
ulasinca artik araclara yani ibadetlere ve ahlaki odevlere
ihtiya¢c kalmayacagl anlamina gelmez. Gazzali, tahkik
mertebesine ulastiktan sonra ibadet ve ahlak kurallari-
nin gereksiz hale gelecegi seklindeki bazi sozde sufiler-
ce ileri surtlen fikirlere siddetle karsi citkmistir.®

86 A.ge., 45-46.
87 el-Ankebut 29/69.

88 el-Munkigz, s. 56.

89 A.ge., s. 61; Thya; III, 405.
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Gazzali, bir yandan kurtulus yolunu tasavvufta go-

rirken, diger yandan Thyau ‘ulami'd-din’de®

zama-
ne mutasavviflan” seklinde andig1 kesimlerin tasavvuf
adina sergiledikleri sapmalar bir bir siralayarak bunla-
rin yanlishigini ve dine aykirihigini ortaya koymustur.”!
Onun bu tutumu Islam aleminde 1hmh tasavvufun
mesruiyet ve giic kazanmasina onemli katkilar sagla-
mustir. Nitekim tasavvufun Gazzali'den once de iki yiiz
yili askin bir gecmisi olmakla birlikte, dar bir cevrenin
disinda, Islam tmmetinin ve alimlerin nazarnnda tasav-
vuf dine aykiri, mutasavviflar da din ile ilgili konularda
uzak durulmasi gereken bir kesim olarak gorultiyordu.
Gazzali ise Islami ilim ve distincenin diger alanlann-
da oldugu gibi tasavvuf alaninda da yeni bir zihniyet
gelistirmistir. O, bir yandan tasavvufu manevi arinma,
hakikate ulasma ve ebedi kurtulusa ermenin en gtive-
nilir yolu olarak gorecek kadar yticeltmistir. Fakat ote
yandan tasavvuf adina ortaya atilan ve sinni olctlerle
bagdasmayan fikir ve uygulamalari da elestirmis; bu
sayede tasavvufun ogretileri Islam toplumunda giderek
yukselen bir itibar kazanmuistir.

D) Gazzili’de tasavvuf-akil iligkisi ve aklin

degeri

Oyle anlasihyor ki Gazzali'nin ihmh tasavvufu guc-
lendirmedeki basarisinin ¢nemli nedenlerinden biri,
-iman konularinda aklin yetkisini sinirh gorse de- belli
olculer dahilinde akla olan gtivenini daima koruma-
s1, distince ve elestirilerinde akli tutarlihiga her zaman
dikkat etmesidir. Tasavvuftaki bas eseri olan Thyau
‘ulami’d-din’in “Kitabu’l-‘ilm” bashikl ilk bolumiuntn

90 Age., 111, 378-414.
91 Age., 1II, 404-407.
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sonuna® “Aklin serefi, mahiyeti ve kisimlar” basligini
tastyan bir alt bolum eklemesi de onun akla verdigi
degeri gosterir.

Gazzali bu bolumun basinda, “Bilginin degeri akil-
dan gelir; ciinkii akil bilginin kaynagi, dogus yeri ve
temelidir. Meyveye gore agac, 1s1ga gore giines, gorme-
ye gore goz neyse bilgiye gore akil da odur. Diinya ve
ahiret mutluguna vesile olan sey nasil serefli olmaz!”
der. Ardindan da aklin degerine isaret eden ayet ve
hadislerden ornekler verir.”? Sonucta insanin en de-
gerli yeteneginin akil oldugunu soyler.”* Ozellikle son
yazdig1 eserlerden olan el-Mustasfanin basina mantik
bilmeyenin ilmine giivenilemeyecegini ifade etmesi ve
esere uzun bir mantik girisi koymasi, akla duydugu
guveni hayatinin sonuna kadar korudugunu gosterir.
Gazzali'nin ogrencisi olma serefine ermis bulunan En-
duluslu alim Ebt Bekir ibnit'l-Arabi, hocasinin felsefeye
bir defa girdigini, bir daha da ¢ikamadigini soylerken®
muhtemelen onun akla verdigi deger konusunda felse-
feden yararlanmis olmasini kastediyordu.

E) Bir tasavvuf ve ahlik projesi olarak Thyau

‘ulimi’d-din

Gazzalt'nin yaklasik on bir y1l suren yalmzhk do-
neminin trund olan Thyau ‘ulami’d-din, ashnda onun

92 ihya, I, 83-89.

93 Her ne kadar, Thya'daki hadislerin tahricini yapan Zeyniddin
el-Traki ve daha baska hadis alimleri akil konusundaki hadis-
lerin zayif veya mevza (uydurma) oldugunu bildirmislerse de
Gazzali —hakl olarak- bu rivayetlere hadis usulit acisindan
degil, Islam kaltart icinde tasidig 6nem ve icerdigi mesaj aci-
sindan bakmuistir.

94 Age.,l 13,

95 Ibn Teymiyye, Nakdu’l-mantik, s. 56.
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tasavvur ettigi, kusurlardan arnmis sekliyle tasavvu-
fun dusunce ve pratigini ortaya koyan kapsamli bir
projedir. Eser, her birinde on bolum (kitab) bulunan
dort ciltten olusur. Gazzali her konuda bilgiye once-
lik verdigi icin ibadetlere ayirdigy ve “Rub‘w’l-ibadat”
adin1 verdigi birinci cildin “Kitabu’l-ilm” bashkl ilk
bolumunde degisik yonleriyle bilgi konusunu incele-
mistir. Gazzalinin tasavvuf adina ortaya c¢ikan ve Ehl-i
Stnnet cizgisiyle bagdasmayan inanc ve ibadetlere ilis-
kin anlayis ve uygulamalan kesinlikle reddettigini be-
lirtmistik. Bu tutumuna uygun olarak ikinci bolumde
“inancin temelleri” (kava‘idul-akaid), tictinett bolumde
“temizligin (taharet) sirlar”, miteakip dort bolimde
namaz, zekat, oruc ve haccin sirlar, birinci cildin son

» o«

tuc bolumunde ise “Kur'an tilavetinin adabi1”, “zikirler

)

»

, “evradin tertibi ve gecenin ihyas1” konular
islenmistir. Butin bu konularda okuyucunun, dini

ve dualar

inanc ve uygulamalarin sekli sartlarindan baslayip
giderek manevi ve ruhi derinliklere dogru acilmasi-
n1 amaclayan bir yontem ve tuslap izlendigi gorlur.

Tasavvufa yonelenlerin diinya islerinden butinuyle
uzaklasmalarl gerektigi fikrinin yaygin oldugu bir do-
nemde” yasayan Gazzali, din ve dunya arasina, birini
digerinden koparan ayirim cizgisi konulmasini redde-
der. Ona gore insanlann en faziletlisi hem dunyanin
hem de ahiretin hakkini verenlerdir; peygamberler de
bu gruba dahildir. Gazzali'nin din-dunya iliskisiyle ilgili
temel olcusu sudur: “Diinyayt kazanmak icin dini kul-

96  Gazzalinin cagdas unlu alim Ragib el-Isfahani, ez-Zeri‘a ila
mekarimi’s-seri‘a adli eserinde (s. 268) o dénem tasavvuf cev-
relerinde duinyadan sirt cevirenlerin coklugu ytiztinden treten-
lerin azaldigini, ttiketenlerin cogaldigini bildirir ve bu sebeple
pazarlarda fiyatlarin ytikseldiginden yakinir. Gazzali'nin anilan
eserden genis 6lcude yararlandig bilinmektedir.
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lanmak degil, dini kazanmak icin dinyayr kullanmak
gerekir.”’

Gazzali, yer yer baglama gore dunyayr kotuledigi
intibain1 veren ifadeler kullansa da esas itibariyle be-
lirtilen 6lctuye uyulmas: sartiyla dinya isleriyle ilgi-
lenmeyi tasavvufa aykirt gormemis; aksine insanlara
yararli olmak niyetiyle calisip kazanmayi ibadetlerin en
hayirlisi olarak degerlendirmistir.”® Kendi zamanindaki
bir kisitm mutasavviflar hakkindaki su sozlerleri bu ba-
kimdan son derece 6nemlidir:

“Asnimiz mutasavviflannin biyiik cogunlugu, bir
meslekte yetismedikleri ve bir ugrasilan olmadigi icin
aylak kaldilar; tembellige alistilar; calismak kendile-
rine zor geldi. Calisip kazanma yolunu birakip suna
buna el acarak baskalannin sirtindan gecinmeyi yeg-
lediler... [Kimileri de] giiya cevrelerinde bircok insant
banndirdiklanni ileri siirerek para toplayip mal yigmay1
amacladiklan icin akillanni ve dinlerini de kiiciik dii-
stirdiiler... Bunlar Allah’in sevmedigi kimselerdir. Ciin-
kii Allah bos yatan adami sevmez.””

[ste Gazzali, dunya islerinde ve insan iliskilerinde
gordugu bu tir sapmalan dizeltmek amactyla Thyanin
“Rub‘u’l-adat” baslikli, yine on bolumden olusan ikinci
cildini dunyevi faaliyetler ve toplumsal iliskilerde go-
zetilmesi gereken dini ve ahlaki kurallara ayirmistir. Bu
cildin son bolumunde Hz. Peygamber’in yuksek ahlaki
ve insani ozelliklerine dair rivayetler derlenmis olup
Restl-i Ekrem’in model sahsiyetini tanima bakimindan
bu bolumdeki bilgiler son derece onemlidir.

97 ihya, 1,262

08  Genis bilgi i¢cin bk. Cagrici, Gazzali’ye Gore Islam Ahlaka, s.
269-277.

99 ihya, 11, 250.
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Gazzali icin dindarlik ve ahlakta yukselmenin
olmazsa olmaz sarti, ruhun ve kalbin kirden pastan
arindirilmasi; insani helake gottren (miihlikat) kota
egilimlerden kurtanlmasidir. Iste on bolimden olusan
tcuncu ciltte Gazzali, soz konusu egilimleri ve onlar-
dan kurtulmanin yollarini gostermistir.

Thyanin “Rub‘wl-munciyat” bashkl dordancu cildi,
Gazzalinin yozlastinldigini dusunduga dini bilgilerin
ve hayatin yeniden ‘ihyas: icin hazirladigy projenin son
ve en yuksek asamasidir. Yine on bolimden olusan bu
ciltte Gazzali —kendi ifadesiyle- “Allah’a yakinlik mer-
tebesine yiikselenlerle siddiklann ozelliklerinden olan
ve kulu Alemlerin Rabbine yakinlastiran giizel huylar
ve imrenilen hasletler’i'® anlatir. Bu hasletler “tovbe,
sabir-stikur, havi-reca, fakr-zthd, tevhid-tevekkul, mu-
habbet-sevk-tins-r1za, niyet-ihlas-sidk, murakabe-mu-
hasebe, tefekkiir, olum suuru ve olimden sonrasini
dusunme” seklinde on ana baslik altinda incelenmistir.

5. Ahlak

A) Gazzali’nin Islam ahlak diisiincesindeki

yeri

Yaygin kabule gore Gazzali Islam’in en buyuk ahlak
dustuniaradur.'” Onun ahlak dustincesinde ulastigr yet-
kinlik, sahip oldugu genis ve derin kulttirun; bilhassa
felsefe, kelam, fikih ve tasavvuf alanlarindaki birikimi-
nin uranudir. Gazzalt'nin ¢ok yonlu ilmi kisiliginin en
verimli ve etkili sonuclarindan biri, ahlak meselelerini
ve genel olarak Islam toplumunun ahlaki agmazlarm

100 Ihya, 1, 3.
101 Fransiz mistesrik Baron Carra de Vaux, Doguda felsefede Ibn

Sina'nin, ahlakta Gazzalt'nin asilamadigini belirtir; bk. el-Gaz-
zali, s. 149.
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cok iyl gormesi ve bunlara ¢oztimler treten zengin bir
ahlak dustncesi ortaya koymay1 basarmasidir. Bu basa-
riy1 en iyi yansitan eseri ise kuskusuz Thya’dur.

[slam ilim ve dustnce tarihinde gelisen Kur'an ve
stunnete dayali gelenekci ahlakla felsefi ve tasavvufi ah-
laki birbirine yaklastiran, hatta birlestiren Gazzali, pek
cok arastirmactya gore bu amac icin cahsanlar icinde
en basanli olanidir.'®

Thya'da ele aldign her konunun, 6zellikle de kot
huylardan kurtulma ve erdemleri kazanmanin bilgi
(ilim) ve uygulama (amel) boyutlar tizerinde 6nemle
duran Gazzali, ahlaki gelismede bilginin 6nemini orta-
ya koymakla birlikte, Grek felsefesinden gelen “btuittin
kotuluklerin bilgisizlikten geldigi” yontndeki ilkesel
goruse katilmamustir. Nitekim Thya'da acikea soyle der:
“Akil sermayedir, temeldir... Ancak giizel ahlak da ge-
reklidir. Nice akilli insan vardir ki her seyi mahiyeti ne
ise o sekilde bilir; fakat éfke, zevk tutkusu, cimrilik,
korkaklik gibi olumsuz egilimlerine yenildiginde duygu-
lanna boyun eger ve bildiklerinin aksini yapar.”'®?

B) Ahlaki varlik olarak insan

Gazzali kelam, fikih, tasavvul ve felsefe konularnni
islerken dahi nefsin arindinlmasi ve erdemlerin gelistir-
mesi gibi ahlak konularina dikkat ceker. Bu baglamda
onemli olan bir konu da insanin degeri meselesidir.
Gazzali insanin “Rahman’in suretinde” yaratildigini
bildiren hadisi, insanin butun yaratilmislar icinde en
seckin konumda olduguna kanit olarak gormustur.'™*

102 Ibn Haldun, Mukaddime, 469; Gardet, La Cité musulmane, vie
sociale et politique, s. 306.

103 thya, II, 171.
104 Miskati’l-envar, s. 62, 71.
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Insan, ruhu ve bedeniyle saygin bir varlikur ve insan-
lar arasu iliskilerde bu degere saygi duyulmasi gerekir.
Bir hadiste “Iki dost, birbirini yikayip temizleyen iki el
gibidir™'% buyurmustur. Gazzali bu hadisi aciklarken
mal yardimi yapma 6rnegi tizerinden insanlarin birbiri-
ne bakisini ti¢ derecede gorur. “En asagi derecesi, senin
diger insani kolen ya da hizmetcin gibi gorerek malinin
fazlasindan onun da ihtiyacim karsilamandir. .. Ikinci
derece onu kendi seviyende goriip malindan onu da pay
sahibi kilmandir... Uciincii ve en yiiksek mertebe ise
diger insani kendinden daha saygin goriip onun ihti-
yaclann kendi ihtiyaclanna oncelemendir. Bu, gercek
dostlann mertebesi ve sevginin en ileri derecesidir.”'"

C) Iyi ve kotii huylar (fazilet ve rezilet)

Gazzali, gerek faziletin tarifi gerekse hikmet, iffet,
secaat ve adalet’ten olusan dort temel fazilet konusun-
da onceki felsefe kulttirunden faydalanmistir. Ancak
temel faziletler, ahlak egitiminin imkani ve metotlan
gibi konularda ayet ve hadislere, Islam buytklerinin
goruslerine basvurmak suretiyle tamamen Islami bir
uslup kullanmistir. Diger bir énemli nokta da sirf ah-
laki sayilabilecek faziletler yaninda, hem ahlaki hem de
dini ve tasavvufi olan erdemlere onceki butin ahlakc
ve mutasavviflardan daha genis yer vermis olmasidir.

Thya'nin tcuncu cildinin tamamina yakin kismi
ahlaki kotuluklere (miihlikat) dairdir. Burada kalp ve
kalbin olaganustt durumlarnni (acaibii’l-kalb), nitelik
ve kabiliyetlerini inceleyen ve insana kendi i¢ dinyasini
tanima firsat1 veren giris mahiyetindeki bir bolimden
sonra nefsin egitilmesi ve ahlakin gtizellestirilmesi ko-

105 Kaynaklan icin bk. Thya, 11, 158/dn. 5.
106 ihya, 11, 173.
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nularia gecilir. Ahlakla ilgili cesitli tarif ve aciklama-
lardan, bazi temel fazilet ve reziletlerin belirtilmesinden
sonra “insanin kendi kusurlarni tanimasi” konusuna
yer verilir. Bundan sonra kalbin hastaliklan olan rezi-
letler genis bir sekilde tahlil edilir. Bunlar yeme icme ve
cinsel tutku, sozli kotulikler, ofke, kin ve kiskanclik,
cimrilik ve mal tutkusu, makam tutkusu ve riya, kibir,
boburlenme (uch), kuruntu (gurur) gibi reziletlerdir.

Eserin dordunct cildi ise tasavvufi-ahlaki erdem-
lere (muinciyat) ayrilmistir. Bu ciltteki erdemler tovbe,
sabir-stikur, havi-reca, fakr-zithd, tevhid-tevekkil, mu-
habbet-sevk-tins-11z4, niyet-ihlas-sidk, murakabe-mu-
hasebe, tefekkiir, ¢lum suuru ve oliimden sonrasini
dustunme seklinde on ana baslik altinda incelenmistir.

Bu konular ilk defa Gazzali tarafindan ele alinmis
degildir. Ona gelinceye kadar zengin bir ahlak mirast
olusmustu; Gazzali de bu mirastan genis bir sekilde
faydalanmistir. Ancak ne Gazzali’den énce ne de sonra
hicbir Islam ahlakgist bu konulan onun kadar genis bir
vukuf ve dirayetle inceleyebilmistir.

Reziletleri ele alirken Gazzali, onceki felsefi anlayisa
uyarak bunlan bir tar ruhi hastalik, ahlaki da manevi
tip (et-tibbu’r-rithani) olarak disunmus,'”” son derece
basarili pedagojik tahliller yaparak bu hastaliklarn psi-
kolojik ve sosyal sebeplerini ve iyilestirme yollarni gos-
termistir. Gazzali, gerek psikolojik tahlilleriyle gerekse
muhtesem uslubu ve ilmi dirayetiyle her seviyedeki
okuyucunun ruh dunyasina adeta bir projektor cevir-
mekte, onu bir i¢ gozleme itmekte, ruhunu butin yon-
leriyle tanimasini ve ahlaki suurunu butun canhligiyla

107 thya, 111, 60-64.
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harekete gecmesini saglamaktadir. Thya, bu bakimdan
Islam ahlak kulturande erisilememis bir zirvedir.

Gazzali, insanlarla ilgili olan ve onlar icin bir deger
ifade eden bedenti, psikolojik, maddi, manevi, ferdi,
ailevi ve toplumsal alanlardaki butiin imkan ve durum-
lan gozden gecirir. Bu konular islenirken odak noktasi
‘insan’dir; onun niyeti, amaci, ¢abalari, dini ve ahlaki
suurudur. Bu sebeple yergi ve ovgi, korku ve umit,
evlilik ve bekarlik, zenginlik ve yoksulluk, harcama ve
tutumluluk, yalmzhk (uzlet) ve kaynasma (iilfet) gibi
karsit durumlar, imkan veya imkansizliklar ne iyi ne de
kotuduar. Bunlan iyi veya kot yapan, bizim niyetimiz-
dir. Thyau ‘ulimi’d-din’de bozulmus bir toplumu 1s-
lah etme, tekrar Kur’an ve Stinnet temelleri tizerine
oturtma ve ona asil Islami erdemlerini yeniden ka-
zandirma seklinde kusatici bir hedef gudilmustir.

D) Ahlakin amaci olarak mutluluk

Gazzalt'ye gore faziletli insan, ahlaki buyrugu on-
celikle buyruk oldugu icin yerine getirir. Fakat insan,
fiilin bir amaca yonelik olmas: gerektigini, ctinku faili
icin hichir amag tasimayan fiilin abes oldugunu bilir
ve bu sebeple, dini ve ahlaki ilkelerle bagdasacak ni-
telikte bir amac da gtider. Baskalan gibi Gazzali de bu
amact mutluluk kavramiyla ifade eder. Bununla birlikte
Gazzali, en yuksek mutlulugun marifetullah’ta oldu-
gunu belirtmek, bu marifetle ulasilan Allah sevgisini
ve Allah’a yakinlk duygusunu buttin makamlarin en
son gayesi olarak gostermekle tasavvufa yukselir. Bu
arada her turlt maddi, bedent, psikolojik, sosyal imkan
ve sartlar bu temel amaca katkida bulunmasi nispe-
tinde 6nem tasiyan vasitalar sayar.'® Allah’a yakinhk

108 Thya, 111, 283; 1V, 160, 294.



oo Gazzali o

mertebesine ve dolayisiyla en yuksek mutluluga bilgi,
iyilik, ihsan, liutufkarlik, merhamet ve hakperestlik gibi
ilahi niteliklerden pay almak ve boylece rububiyyet
ahlakiyla bezenmekle ulasilabilecegini belirtir.'® Gaz-
zalt'nin mutluluk felsefesini ortaya koyarken ele aldig
fayda, lezzet ve guizellik konulan hakkindaki gorusleri
[slam ahlak kultarintn en parlak arinleri sayilmaya
deger niteliktedir. Ozellikle guzellik konusu munase-
betiyle yapug estetik hakkindaki tahlillerinde, Islam
dustnce tarihinin en dikkate deger estetik felsefesini
ortaya koymustur.''°

6. Egitim

Gazzali egitim ve o6gretimi hem ilmi gelisim hem de
tavavvufi terbiye acisindan ele almis; baska bir ifadeyle
insanin hem zihni gelisimi hem de ahlaki ve ruhi yon-

den arnmnip donanmast i¢in egitim ve 6gretimin gerekli-
ligi, yontemi ve sartlan tizerinde durmustur.

Gazzali'nin dustncesine gore insan beden boyu-
tuyla yerytzundeki diger canlilar sinifina girer; onu
siradan canlilardan astin kilan sey ise -dorda de aym
anlamda olmak tizere-''! kalp, ruh, nefs ve akil terim-
leriyle ifade edilen ruhsal 6zu, zihinsel kapasitesidir.''?
“Kalp emr-i rabbanidir; onun nefsani tutkulann istedigi
davranmislara yonelmesi oziine aykindir, dogasina son-
radan ilisiv. Kalbin gidasi hikmet, bilgi ve Allah sevgi-
sidir.'

109 A.ge., 1V, 306.

110 Bk. a.ge., IV, 296-307.

111 Bu terimlerin fizyolojik ve epistemolojik anlamlarinin incele-
mesi icin bk. Thya, III, 3-5.

112 A.ge, 11, 4.

113 A.ge., 111, 59.
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[slam egitiminde 6grencileri izleyip zihinsel yete-
neklerini tespit ederek buna gore gruplara ayrlmanin
ve onlara yeteneklerine uygun bir egitim vermenin
onemi tzerinde durulmus; bu hem pedagojinin hem
de firsat esitliginin geregi olarak gorulmustur.!'* Aym
yaklasimi Gazzali’de de gortiyoruz. '

Gazzali'nin nazarinda ogretmenlik cok ytice ve say-
gin bir gorevdir. Cinkt 6gretmen insanlann zihin ve
ruh dunyalanni yoneten, gelistiren kisidir. Yerytztnun
en serefli varligi insan tird, insanin en degerli varligi da
onun akl ve zihnidir. Ogretmen, iste boylesine degerli
olan insanin zihnini yetkinlestirme, ruhunu arntma is-
levi goren kisidir.”!'® Bu sebeple Gazzali 6gretmenligi
bir yontuyle bir tur ibadet olarak gorurken bir yontyle
de Allah’a hilafet olarak degerlendirir.'”

Gazzali, ogretmenligin tistun bir seref olmasinin ya-
ninda sorumlulugun da agir olduguna dikkat cekerek!'®
hem “Ogretmenin Gorevleri” bashg alunda bu hizmeti
yurutenlerin riayet etmeleri gereken egitim ilkelerini
hem de egitim ve ogretimin diger tarafi olan ¢grencinin
gorevlerini maddeler halinde siralamistir.

A) Ogretmenin gorevleri

1. Ogretmen her seyden 6nce 6grencisini ¢cocugu
gibi bilip ona musfik davranmalidir. Nitekim mumin-
lerin 6gretmeni olan Peygamberimiz (s.a.s.) soyle bu-

114 Genis bilgi icin bk. Ahmed Celebi, islam’da Egitim-Ogretim
Tarihi, s. 297-308.

115 Bk. fhya, I, 57-58.

116 Thya, 1, 13.

117 Gost. yer.

118 A.ge., 1, 49.
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yurmustur: “Cocuguna gore baba ne ise, size gore ben
de oyleyim.”""?

2. Hz. Peygamber’e uyarak ogrenciden bir tcret,
hatta tesekkiir dahi beklememeli,'?® aksine bu serefli
goreve ogrenciler sayesinde mazhar oldugunu bilme-
lidir.

3. Ogretmen oncelikle bir egitimei olarak davran-
mal1 ve ogrencinin ahlaki gelisimine oncelik vermeli-
dir."?' Bu hususta verilecek egitimde basar saglamak
icin ogretmen sozleriyle davranislarn arasindaki tutarli-
liga 6zen gostermeli, -ginumuzdeki tabiriyle- 6grencisi
icin rol-model olmalidir. “Zira ahlaksiz (fasik) alimin
yiktigr yaptigindan az olmaz.”'**

4. Egitimci ahlak konularinda ogrencisini uyarir-
ken dolayli ve ustt kapali bir uslap kullanmali; kirict
davranmamali, aksine mumkun oldugunca sefkatli bir
tutum sergilemelidir.'* Cunku sarih ifadeler ve sert ta-
virlar hem egitimcinin otoritesini sarsar hem de cocu-
gun ruhunda yasaklara karsi ilgi dogmasina yol acar.'**

5. Bir ilim dalinda ogretmenlik yapan, sadece bu
ilimi overek diger ilimleri yermemeli; aksine ogrencile-
rini diger ilimleri 6grenmeye de 6zendirmelidir.'*

6. Gazzalimin dikkat cektigi onemli bir pedagoiji il-
kesi de 6gretmenin, ogrencisinin zeka (fehm) seviyesini

119 Mizani’l-‘amel, s. 170; Thya, 1, 53; Bidayeti’l-hidaye, s. 78.
Hadis icin bk. Ebt Davud, “Tahara”, 4; Nesai, “Tahara”, 35.

120 Mizanii’l-‘amel, s. 170; 1hyé, 1,49, 53; 111, 287.
121 thya, 1, 50; Mizanii'l-‘amel, s. 172.

122 thya, 1, 50; Bidayetii'l-hidaye, s. 78.

123 Age., 1, 50.

124 A.ge., 1, 50; Mizani’l-‘amel, s. 173.

125 fhya, 1,50-51.
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goz ontnde bulundurmasi ve cocugun akhnin kavraya-
mayacagl konulara girmemesi gerektigidir. Cinkt bu
tutum ogrencinin dersten nefret etmesine sebep olur.'*

7. Ogretmen tedrisatta basit ve apacik bilgilerden
baslayip daha karmasik olanlarina dogru ilerleyen bir
program takip etmeli, isin basinda tartismal konulara
girerek tevil ve yorumlardan soz etmemelidir.'*”

Bu munasebetle halk egitimine de temas eden Gaz-
zali, ozellikle ilim adamlart arasinda gorusulup tarti-
silmast gereken konularin halka acik tartisiimasinin
zararlarina dikkat cekmektedir.'?8

8. Egitimci uygulamal bilgileri ogrettigi gibi yasa-
mali, yasayist (hali) ile soyledikleri birbiriyle celisme-
melidir. Zira genellikle insanlar bilgiden ziyade bilginin
yasanmasina itibar ederler.'*’

9. Gazzali'nin tavsiye ettigi metotlardan biri de,
modern egitim psikolojisinde “ferdiyet farklarn” deni-
len, her ogrencinin dogustan getirdigi nitelikler ile son-
radan kazandig 6zel yeteneklerin egitimci tarafindan
dikkate almmasidir.'*°

B) Ogrencinin gorevleri

1. Gazzal'nin 6grencilere yonelik tavsiyelerin basin-
da, onlarin oncelikle nefislerini erdemsizlik ve kot si-
fatlardan temizleme niyet ve cabasi icinde olmalandir.”**!
Gazzali, nice ahlaksizlarin da ilim tahsilinde basarili

126 Thya, gost. yer.

127 thya, I, 51.

128 Gost. yer.; Mizanii'l-‘amel, s. 176-177.

129 Thya, I, 52; Mizani’l-‘amel, s. 178.

130 Thya, 11, 53; Mizani’l-‘amel, s. 78-80.

131 Tthya, 1, 49; Mizanii'l-‘amel, s. 149-150.
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olduklarni hatirlatan soruya soyle cevap verir: “Gercek
hic de oyle degil; zira boyle biri ahiret saadeti saglayan
hakiki ilimden o kadar uzak ki! Cunkii gercek ilmin
baslangi¢ noktasi, giinahlann helak edici, élduriict birer
zehir oldugunun farkina varmaktir.”"** Bunu anlatmak
icin Peygamber (s.a.s.), bilgisi artmasina mukabil dav-
ranislarinda bir dtiizelme olmayan kimsenin bu bilgisi-
nin kendisini Allah’tan uzaklastirmaktan baska bir ise
yaramayacagini ifade etmistir.'>’

2. Ogrenci, ilmi diger butiin dinyevi mesguliyetle-
re tercih etmeli; gerektiginde ailesinden ve vatanindan
aynlmaktan cekinmemelidir."**

3. “Kibir cesitlerinin en kotiisii, (cahil goriinmemek
icin) ilimden yararlanmak ve gercegi ogrenmekten ali-
koyamdir.” Bu sebeple 6grenci ilme ve 6gretmene saygi
duymahdur.">

4. Ogrenci, temel bilgileri edinmeden, gerek dini
gerekse din disi ilimlerde muhtelif akimlar arasindaki
tartismali ve supheli konulara girmemelidir.

5. Talebe, her ilim dali ile konusu, gayesi ve me-
todu hakkinda malumat edinecek kadar mesgul olup
genel bir altyap: olusturmali; sonra da yast musait ise
136

farkl ilim dallarinda daha genis calismalar yapmalhdir.

6. llimler zorunlu bir sira takip eder ve biri digerine
ulasmada arac islevi gorur. Bu sebeple talebe ilimleri

132 hya, 1, 49.

133 Mizanii’l-‘amel, s. 150.

134 Ihya, 111, 345.

135 1lhya, gost. yer.

136 thya, I, 51; Mizaniil-‘amel, s. 154.
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tahsil ederken hepsine birden dalmak yerine, oénem de-
recesine gore belli bir sira takip etmelidir."”

7. Eger ogrenim goren kimse, farkli ilimlerde ge-
nis bilgiler edinemeyecek kadar ileri yasta ise, artik bu
kimsenin her ilimden bir tadimla yetinmesi ve omru-
nun geri kalan kismini kurtulus ve mutluluk vesilesi
olan bilgilere ayirmasi uygun olur."*®

8. Ogrenci her ilmin hangi faktorlere gore deger-
li oldugunu bilmelidir. Bu konuda ilimlere iki acidan
bakilir: 1. {lmin kazandiracag yarar, 2. [lmin dayan-
dig1 delillerin saglamhig ve guvenilirligi. Mesela yarar
acisindan matematige gore tip, dayandig delillerin
guvenilirligi bakimindan da tibba matematik daha ts-
tindur.

9. Talebenin ilim tahsilinde dunyevi gayesi, ruhunu
faziletle suslemek ve gtizellestirmek; uhrevi gayesi de Al-
lah’a yakinlasmak olmali; ilmi ile unvan, makam ve servet
edinmeyi, asagilik kimselerle tartisma yapmayi, akranla-

nyla tisttnltik yarisina girmeyi hedef almamalidir.'*

C) Egitime uygunluk farklar:
Gazzali, insanlar, egitime uygunlugu bakimmdan
dort simifta degerlendiriyor:

1. Baz1 insanlar hakla bauli, dogruyla yanlist ayirma
durumunda olmayabilirler. Bunlar buttin kanaatlerden

137 Mizani’l-‘amel, s. 156.

138 A.ge.,s. 156, 158.

139 Yeri geldikce gosterdigimiz gibi kendisi entelekttiel sertivenini
anlattig el-Munkiz'da kesin delillere dayanmayan bilgilerden
hep stphe ettigini, her zaman kusku gotiirmez kanitlara dayali
yakini bilgiyi ve kesin hakikati aradigini belirtmistir.

140 Thya, 1, 53; Mizanii'l-‘amel, s. 167-168. Burada siralanan 6g-
rencilere iliskin gorevler icin bk. Thya, 1, 48-55.



oy Gazzall Qo—ome

(itikad) uzak olarak yaratildiklar safligi korurlar. Bu-
nun yaninda, bedent lezzetlere iltifat etmemis oldukla-
rindan, sehevi arzular da fazla gelismemistir. Bunlarnn
ahlak yonunden egitimi oldukca kolaydir. Sadece bir
egitimciye, 6gretmene ya da murside ve tabii bir de
kendisinde ahlaki cehde sevk edecek bir etkenin (bais)
yani iradenin bulunmasina ihtiya¢ vardir.

2. Bir kisim insanlar da kotanun kotulaguna bil-
mekle beraber iyi davranislar yapmaya alismamis; buna
karsilik iyiyi gérmesine ragmen asagl arzularin esiri
olmasi yuzunden ahlaka aykirt davranislan aliskanlik
haline getirmislerdir. Bunlarin egitimi bir oncekilere
nispetle daha zordur. Ctinku bunlar hem nefislerindeki
kotuluge kars zaaflarini ve aliskanhiklarini yok etmek
hem de iyilik yapma aliskanhigin kazanmak icin caba
gostermek durumundadirlar. Bu gucluklere ragmen
yine de ciddi bir gayretle bunlan ahlak yontnden egit-
mek mumkundur.

3. Bu smifi, kotu ahlakin iyi, dogru ve en guzel
odev olduguna inanmis kimseler teskil eder. Hata
(dalal) sebeplerinin artmasi ytizinden bunlarin 1slahi
nadiren mumkundur.

4. Nihayet bazi insanlar da daha cocukluktan itiba-
ren bozuk dustinceye sapmus; fazileti nefsani arzulara
asirt duskunlukte (sereh), insanlarn zarara sokmakta
goren bir davranis istikametinde egitilmislerdir. Bun-
lar, her tarla ahlak dist fiili degerli bulan ve boyle bir
yasayisin kendi sereflerini ytkselttigini sanan kimse-
lerdir. Gazzali'ye gore bunlann 1slahi, egitimin en gug
problemidir. “Ihtiyann riyazeti zor, kurdun terbiyesi ise

azaptir.” atasozuyle bu gticluk anlatilmak istenmistir.'*!

141 fthya, I, 56-57; Mizani’l-‘amel, s. 69-70.
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Gazzalt'ye gore bu smiflardan ilkinin kusuru sadece
cahil, ikincisinin kusuru ise cahil ve yanhs yolda (dala-
lette) olmalandir. Uctinct simiftaki insanlar hem cahil
hem yanlis yolda hem de fasik; dorduncu gruptakiler

ise cahil, yanhs yolda, fasik ve sirretlidirler.'*

Gazzali bilgiye daha ziyade pratikteki faydasi acisin-
dan deger verir. Buna gore bilgi iyiye de kotuye de kul-
lanilabilecek bir alettir. Stuphesiz ilmi hakikatleri layik
olanlara ogretmekten kacinmak bir suctur. Ancak onu
layik olmayanlara vermek de bilgiye kotuliuk etmek an-
lamina gelir. Zira bunlar bilgi imkanina kavusunca azih
birer seytan olup cikarlar ve Allah’a giden yolda dikilir,
insanlan bu yoldan alikoyarlar. Onun icin Gazzalimin
anlattigina gore “Eski egitimciler, 6grencilerini bir mtd-
det ahlak denemesinden gecirir, kott huylu olduklarim
gorurlerse kesinlikle ogrenimden uzak tutar, ancak iyi
huylu oldugunu anladiklarni okula kaydederlermis.”'*

142 Thya, 111, 56; Mizani’l-‘amel, s. 70.

143 Mizanii'l-‘amel, s. 70, 175-177; Thya, 111, 56; 1V, 369. Kot
tabiatlilar karsisinda Gazzalinin takindigl bu olumsuz tavri
cagimizda daha da ileri goturenler oldugu dustunulirse, Gaz-
zali'nin bu tavn yadirganmaz saniriz. Nitekim Prof. Kessler'e
gore yaratilistan suc isleme istidadinda olanlarin (anadan dog-
ma ahlaksizlann), siyaset alaninda ytikselmelerine mani olmak
gerekir. Kessler, daha da ileri giderek diyor ki: “Hatta bunlar,
zurriyetlerini idame edemeyecek bir hale getirebilir, bu suret-
le hilkaten ahlaksiz olan birtakim sahislarin cemiyet hayatina
katilmalarina mani olabiliriz.” Bk. Gerhard Kessler, “Siyaset
ve Ahlak”, Universite Konferanslan (1942-1943), s. 146 vd.
Gunumtzde de bu tir kriminolojik tiplerin suc islemelerini
onlemek icin yasal, toplumsal ve psikolojik onlemler alinmak-
ta, hatta su¢ isleme egilimlerini yok etmek icin gerekli tibbi
mudahalelerin yapilmas: tartisitimaktadir.
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