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SUNUS

“Baris” anlamina gelen Islam ile olumsuz bir kavram olan “siddet”in
bir araya getirilmesi kolay anlasilir bir durum degildir. Aslinda bu,
modern donemlerde gortlen algl yonetimlerinin etkisiyle olusan
bir durumdur. Ozellikle yerli ve yabanci ényargili kimi medya or-
ganlarinca her firsatta Islam’in siddetle ozdeslestirilmesi, zihinlerde
[slam'in siddete kaynaklik eden, hatta siddeti tesvik eden bir din
gibi sunulmasi, konuyu bilmeyen kimselerin yamlulmasina, Islam
“siddet dini” olarak algilamalarnna ve insanligin Islam’a olan tevec-
cthunt durdurmaya yonelik hareketlerdir.

Kisaca “Gug ve baski uygulayarak insanlarin bedensel veya ruhsal
acidan zarar gormesine neden olan bireysel veya toplu hareketlerin
tamu” seklinde tanimlanan siddet, insanlik tarihi kadar eskiye da-
yanan bir gercektir. Hz. Adem’in ogullarnindan Kabil'in kiskanclikla
kardesi Habil'i oldurmesi (Maide, 527-31), yerytzundeki siddetin ilk
ciddi ornegini olusturur. Allah ile melekler arasinda gerceklesen di-
yalogda yerytiziinde yaratilacak olan “halife’nin, “fesat ¢ikaracak ve
kan dokecek biri” (Bakara, 2/30) olarak nitelenmesi, insan denilen can-
linin siddete ne denli yakin ve yatkin bir varlik oldugunu gosterir.
Bu niteleme, siddetin insanin dogasinda var olan bir durtt yahut
fitri bir durum mu yoksa sonradan m1 kazanildig1 tartismasini da
beraberinde getirmistir.
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SIDDET KARSISINDA iSLAM

Her ne kadar siddet insanla yasit bir olgu olsa da aslinda modern
zamanlarn en énemli ve oncelikli sorunu olmast hasebiyle dikkat-
leri iizerine ceker. Cesitleriyle cok genis bir yelpazeye sahip olmast,
dozaji az ya da cok olmakla birlikte tiim din, kulttr ve milletlerde
var olmast, her gecen giin daha da tehlikeli boyutlara ulasmasi, sid-
detin daima gindemde kalmasini saglamaktadir. Insanoglu gunii-
muzde fiziksel, psikolojik, sosyolojik, siyasal, kulttrel, ekonomik,
sozel, cinsel vb. bircok siddet turt ile bogusmaktadir. Esler arasi aile
ici siddet, kadina karst siddet, cocuklara ve yashlara donuk siddet,
hayvanlara hatta tabiata kars: siddet, egitimde, sporda, siyasette,
medyada, trafikte siddet, toreye dayali siddet, teror ve anarsi bicimli
siddet vb. bu cimledendir. Ayni sekilde siddetin bireysel, toplumsal
hatta devlet siddeti olarak ortaya ¢ikan boyutlan da burada hatirlan-
malidir. 1ki birey arasindaki kavgadan, iki topluluk arasindaki ca-
tismaya ve iki devlet arasindaki savasa varincaya dek siddetin farkh
tonlar1 soz konusudur.

Burada tzerinde dusunutlmesi gereken diger bir konu da, dinle-
rin siddetle iliskisi yahut iliskilendirilmesi meselesidir. Ilkel veya
semavi dinlerde siddet iceren unsurlar var midir? Diger bir ifade
ile herhangi bir din, siddeti onaylamakta midir? Dinin temel 0g-
retilerinde, ibadetlerinde veya uygulamalarinda siddete dayanak
teskil edecek referanslar var midir? Bu acidan ilkel dinler bir tara-
fa, Yahudilik, Hristiyanlk ve Islam’in kutsal kitaplarinda siddet ne
sekilde ele alinmaktadir? Tam bu noktada sorulmast gereken soru,
bu dinlerin yasadigi cografyalarda karstlasilan cesitli siddet olaylari,
bu dinlere mi fatura edilmelidir yoksa o dinlerin muntesiplerine
mi? Acaba gunumuzde canli 6rneklerini sik¢a gordugtumuiz bu tur
siddet olaylannin bazilannda cesitli i¢ ve dis gticlerin plan, proje ve
provokasyonlart da var midir?

Bu cercevede daha acik bir bicimde soracak olursak, mesela Islam
cografyasinda gorilen cesitli siddet olaylannin kaynag bizatihi Is-
lam muidir? Siddet kapsaminda ele alinan hususlarda dini referans-
larin rolit nedir? Soz gelimi konuyla ilgili ayet ve rivayetler, cesitli
siddet olaylarina ne denli dayanak olusturmaktadir? Soz konusu
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SUNUS

dini metinlerin anlasilmasinda ve yorumlanmasinda gerekli ve ye-
terli metodolojik okumalar yapilmis midir? Baglamindan kopartma,
parcact ve literal bir yaklasim sergileme, onyargil degerlendirmeler
yapma vb. yontemsel yanhshklar yapilmis midir? 1lgili nasslar, gec-
miste nasil anlasilmistir, gtintimtizde ne sekilde yorumlanmaktadir?

Herhangi bir hususun “siddet” sayilip sayilmayacagr konusu, din,
millet ve kultarlere gore degisiklik arz eder. S6z gelimi bir dinin
cok onemsedigi bir rittiel olan kurban, o dinin mensuplarnca bas-
I1 basina bir ibadet yahut dini bir 6dev iken, bir bagkas: tarafin-
dan tam bir “siddet” olarak algilanabilmektedir. Dolayisiyla sidde-
tin neligini tespit ederken dini ve sosyo-kulttirel telakkilerin rolu

unutulmamalidir.

Dinler ile siddet arasindaki ayni durum, kultur ile siddet arasindaki
iliski icin de gecerlidir. Kultur, siddeti ne denli tetiklemekte veya
tam tersine ne olctude teskin etmekte hatta onlemektedir? Siddeti
besleyen kiiltiirel unsurlarla nasil mucadele edilmelidir? Ozellik-
le gencler arasinda siddet kultura yerine barns kultart nasil tesis
edilebilir? Bunu gerceklestirebilmek icin gerekli olan dini ve sosyo-
kultirel kodlar nelerdir?

[lk insandan ginumiize siddet gerceginin ortaya cikmasinda elbette
psikolojik, sosyolojik, ekonomik, etik vb. pek cok sebebi oldugu
gibi bunlardan her birinin dogurdugu ¢ok olumsuz sonuclan da
vardir. Bu sonuglar, tim zamanlarda hem fertleri hem de toplumlarn
derinden etkilemektedir. Gunumuzde etkili ve yetkili kesimleri en
fazla ilgilendiren ve de endiselendiren konu, siddetin sebeplerini
ve sonuclarni dogru bir sekilde analiz etmek ve mumkutn mertebe
siddeti minimize edebilmektir. Bilim, teknoloji, hukuk, egitim vb.
bircok alanda tarihte hi¢ gorilmemis bir seviye kaydeden insanlik,
XXI. yuzyilda siddeti tarihte birakarak bars icerisinde yasama imka-
nina kavusabilecek midir? Bu noktada basta Islam olmak tizere tum
dinlerin dunya barisina katkist ne ¢lctide soz konusudur?
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Modern dénemlerde sikca gortilen siddet konusunda Islam’a karst
onyargili birtakim saldirilar ile buna cevaben ortaya konulan savu-
nular daha insafli bir okumaya tabi tutuldugunda konu nasil de-
gerlendirilecektir? Gercekten Islam, siddet dini midir yoksa rahmet
dini midir? Inanc, ibadet, ahlak ve sosyal hayattaki bircok Islami
ogretide siddet mi one ¢ikmaktadir yoksa rahmet mi? Bu calisma,
[slam hakkindaki “siddet dini” algis ile banis dini olan Islam olgusu
arasinda bir farkindalik olusturmay1 hedeflemektedir.

Elinizdeki bu kitap, yukanda kisaca deginilen bir¢ok soru ve so-
runa tlkemizdeki yetkin uzmanlarca verilen cevaplardan ve ortaya
konulan analizlerden olusmaktadir. On farkl makaleden olusan bu
eserde, salt bir savunma degil, aksine metodolojik analizler yer al-
makta ve bu konuda oldukea insafli ve tutarh tahliller yapilmakta-
dir. Baskanhigimizca yayina hazirlanan bu kitap, Islam'm siddet ile
ilgili 6gretisini agiga kavusturmakta ve Islam’in siddet dini degil, bir
baris dini oldugunu ortaya koymaya calismaktadir. Degerli maka-
leleriyle bu 6nemli ¢calismay1 viicuda getiren kiymetli hocalarimiza
tesekkurti borg biliriz. Sayet bu calisma, icerdigi degerlendirmele-
riyle diinya bansina bir nebze de olsa katki sunmussa kendimizi
bahtiyar hissedecegiz.

Diyanet Isleri Baskanhg:
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SIDDETIN NELIGI ve
KAVRAMSAL CERCEVESI

PROE DR. CELAL TURER*

Siddet, cagin dunyasinda tizerinde ¢ok fazla konusuldugu halde
tanimi en zor yapilabilen, bir yandan da varligim ginden gune ha-
yatin her katmaninda hissettiren bir olgu olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Insanoglu medenilestikce “siddetin azalacagl” ongorusuntin
aksine cagimiz siddetin kendini en fazla gosterdigi zaman dilimi
ozelligini gostermekte; siddet olaylarinin artmasi, kitle iletisim
araclan ile s6z konusu durumlardan daha cok haberdar olunmasi,
siddetle yuz yuze gelinmesi, hatta ¢cok sik karsilasma neticesinde
duyarsizlasma ve siddeti normal kabul etme gibi durumlar siklikla
dile getirilmektedir. Bu cercevede cagdas insanin siddeti basta kendi
hayatinin 0zgtl katmanlarinda daha sonra da toplumsal hayatin her
katmaninda yasadig soylenebilir. Oyle ki, siddet bugtin hem birey-
sel hem de toplumsal yasamu1 bicimlemekte, organize etmekte hatta
yonlendirmekte; tercihlerimizi, hedeflerimizi veya isteklerimizi etki-
leyerek hayatimizi kusatmaktadir. Siddetin giintimuiz yasam tarzini
karakterize ettigini soylemek artik abarti degildir. Hatta “siddetin

» o«

her turltstine karsiyim”, “siddetin haklist olmaz”, “siddet, siddeti
dogurur”, “siddet bir suctur”, “siddet iktidarsizhgin gostergesidir”,
“siddetle hicbir sorun ¢oziilmez” tiirtiinden dolasima sokulmus onca

ozlu, bilgicce ve bazen de caresizce soylenmis sozler de esasen sid-

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Felsefe Tarihi ABD Ogretim Uyesi.
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detin kiyisindan ses veren, siddetin farkli yuzunu ve yelpazesini
gosteren dili temsil eder. Peki, siddet ni¢in hala akhiselimle ol¢cim-
lenen, faydalarimizla hesaplanan hayatlarimizda, utanc icerisinde
bastirmak zorunda oldugumuz bir gorangiiye donustyor? Siddetin
her turlustne ni¢in gonul rahatligiyla hayir diyebilmenin konforuna
degil de, kayitsiz sartsiz bir itidal ulkiist icerisinde caresizlige tut-
sak oluyoruz? Iktidar ve baski odakli siddet uygulamalarina karst
soz uretirken, en azindan onurumuzu kurtarmak adina her turla
tecavtizin paralayici siddetine mudahale etme cesaretini gosteremi-
yoruz? Tum bu sorular siddeti farkl bir ruh ikliminde, bize unuttu-
rulan bir derinlesme ya da kivam bulma stireci icerisinde anlamay1
gerekli kiliyor.

Siddetin ne olduguna dair arayislarimiz bizi ilk planda “siddet” ke-
limesinin etimolojik yol gostericiligine muracaat etmek zorunda
birakir. Bu husus, tim diger kavramlar gibi bizzat “siddet” keli-
mesinin her daim konusabilme ve anlamli olabilme 6zelligini ko-
ruyabilmesinden kaynaklanir. Peki, “siddet” kelimesi bize nasil ve
nereden dogru konusabilmektedir. Bu soruya cevap verebilmek
icin oncelikle lugatlere ve etimolojik arastirmalara basvurulabilir.
Bu noktada luigat ve etimolojik arastirmalar salt kulturel ve antro-
polojik bulgulann basit bir kayit altina alinmas: ve listelenmesi ola-
rak gormemek gerekir. Zira onlar, kelimelerin tarihsel sertveninin
kesitlerini veya yapisal durumlarim sergiledigi kadar, insan bilincine
kendisini dayatmakta olan tarihsel gercekligin farkh diller icinde
nasil ahmlandigin da gosterir. Ister Arapca “s..a” kelimesini, isterse
Latince violentus ve violare’den gelen ve bat dillerine “violence”
olarak gecen kelimeyi ele alalim; bu kelimelerin ardinda, insan bi-
lincine kendisini dayatmakta olan bir gercekligin mevcut oldugunu
fark ederiz. Sozgelimi violentus kelimesi bir seyin yapilma tarzina
isaret edip “kuvvetli, hiddetli, sert ve zorlu” gibi anlamlar icerirken,
yapilan seyi vurgulayan violare ise “incitmek, zarar vermek, zorla-
mak, ihlal etmek” gibi manalan tasir. Bu kavramin Yunanca’daki
karsihig1 olan Piag ise isim olarak “kuvvet, giic, zor, iktidar” ve fiil
olarak “kisitlamak, zorlamak, simirlamak, baskilamak” anlamlarin
kapsar. Buna ilaveten kelime “bedensel gti¢ kullanan” anlamina da
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gelir. Arapca’dan dilimize gecen siddet kelimesi ise, yapilan seyden
daha cok, yapma, etme tarzina bir gondermede bulunarak eylemin
kendisini yansitir. Yine s6z konusu kelime Ingilizce’de asli itibariyle
fiziksel saldirganhg ifade eder; “bedene zor uygulama”, “bedensel
zedelenmeye neden olma”, “kisisel 6zgurlugti zor yoluyla kisitlama”,
“bozma”, “buytk gug, sertlik ya da hasinlik” gibi manalara gelir.
Fransizca’da ise bu anlama ek olarak “bir kisiye, gtic veya baski
uygulayarak istegi disinda bir sey yapmak ya da yaptirmak”; “nza
gostermesini saglamak icin birine bask: uygulama” anlamini da ice-
rir. Farkl dillerde yer alan bu kelimeler, kendisini strekli bilince
dayatan gerceklige ve ona dair yaklasim tarzina veya perspektifine
isaret eder. Tam bunlan hesaba kattigimizda siddetin Yunanca, La-
tince ve Ingilizce karsiliklannda kokensel olarak “kuvvet” ve “ihlal”
anlamlarinin mevcut oldugunu soyleyebiliriz. Buna ilaveten siddeti
izah ederken kullanilan “olumsuzlama” anlamina da muracaat et-
mek siddet’in neligini anlamada ve kavramsal analizinde bizlere

katki saglayacaktir.

>

Gug, kuvvet olarak siddet: Violence'in kuvvet anlami felsefede
daha cok analitik gelenek tarafindan ele alinip incelenmistir. An-
cak burada dikkat edilmesi gereken, siddetin kuvvet ve gii¢ olarak
tanimlanmasinda, hangi eylem ve tavirlarin bu kavrami yansitacagi
ya da temsil edecegidir. Buna gore, her gu¢ kullanma eyleminin
siddet olarak kabul edilemeyecegi ya da her gtic kullanma eylemi-
nin mutlak anlamda bir olumsuzluk icermeyecegi aciktir. Siddet
kuvvet anlaminda kullanildiginda; genel itibariyle gayrimesru, irras-
yonel, hakli gosterilemez, onaylanamaz gucti temsil eder. Ozellikle
Dewey’in tanimlamasi, kuvvetin hangi acidan siddeti temsil ettigi
noktasinda bize yol gosterir. Ona gore siddet; yanlis yonlendirilmis,
yikicl ve zararl bir guctar. O, kuvvetin ti¢ kavranisinin bulundugu-
nu ifade eder: Birincisi, gii¢ ya da enerjidir. Ikincisi, zorlayic1 kuvvet
ve tictincusu siddettir. Gui¢ ya da enertji; hedefleri gerceklestirme,
yapabilme gucudur. Siddet ise, yanhs kullaniml kuvvet, gtc ya da
enerjidir. Dolayisiyla gti¢ ve siddet es anlamli degildir. Amaclari ger-
ceklestirme yerine bozan ve parcalayan, yikici olan enerji, siddeti
dogurur. Zorlayici kuvvet ise, enerji olarak guic ile siddet olarak giic
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arasinda bir yerde durur. Siddet uygulamasina dayali gii¢ kullanimu,
varligi yozlastirmakta iken 1slaha dayali guc kullanma, varhg korur.
Dolayisiyla siddet; enerji ya da gictin negatif kullanimi iken, onun
pozitif kullanimi siddet degildir. Sozgelimi dogay1 insanin hizmeti-
ne sunma amactyla donusttrirken kuvvet kullanilir. Yapim ve insa
faaliyetleri icin kullanilan bu kuvvet; siddetle ilgisi olmayan kuvvet
iken, insanlara zarar vermek amaciyla bir dinamiti patlatmak, so-
nucu itibariyle yikim oldugu icin siddettir. Ayni sekilde hastanin
dis saghgina kavusmast icin dis hekiminin kuvvet kullanimi siddet
olarak nitelenemez. Bu noktada kuvvetin kasith ve planlt bir sekilde
zarar verici bicimde uygulanmasini ve karsi tarafin istemedigi bir
sonucun ortaya ¢tkmasini siddet olarak nitelendirdigimizi ileri st-
rebiliriz. Burada kuvvet, ahlaki bakimdan notr bir kavram olarak ele
alinirken siddet, ahlaki bir kavram olarak dusunulir. Zira yaratl-
mis varliklar icerisinde sadece insan, amac-yonelimli davranislarda
bulundugu icin; siddetin kullanimi ahlaki bir mesele olur. Nitekim
Dewey de insanin tabiatinda mevcut enerjinin kullanimi meselesi-
ni ahlak ile iliskilendirir. Hatta o, ahlakin, enerjileri bastirma degil
yonlendirme meselesi oldugunu, siddeti, dtinyamizda organize ol-
mayan guclerin ortaya cikardigini iddia eder.

Bununla beraber siddeti dar anlamda gii¢ olarak ele almak, siddet
eylemlerinin gorunmeyen yonlerini acikliga kavusturmada bir engel
teskil edecegi icin elestirilir. Sozgelimi siddet eyleminin en 6nemli
unsurlarindan biri olan niyet boylesi eylemlerde goz ardi edilir. Yine
siddetin bu anlami kabul edildiginde “sertlik, sert ve kati davranus,
kaba kuvvet” gibi anlamlar ihtiva eden siddet kelimesinin gostere-
cegi gerceklik, ancak bu kelimelerin gosterdigi hadiselerle ortustugu
stirece anlamli olur. Bu durumda siddet kelimesini anlamli kilan sey,
“sertlik, sert ve kat1 davranis, kaba kuvvet” gibi kelimenin gerisinde
bulunan ontolojik gercekligin bir uyusmasi, uzlasmasi veya kaynas-
mast oldugu icin, siddet fiziksel gercekliklerin disindaki zihinsel,
ahlaki, manevi fenomenlere isaret etmez.

[hlal olarak siddet: Pek ¢cok cagdas teorisyen siddetin kuvvet olarak
nitelenmesine karsi ¢ikarak; kuvvetin siddetsiz kullanildiginda yiki-
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ct olmay1p yapici olabilecegine vurgu yaparak siddeti “thlal” olarak
nitelemislerdir. Ancak bu nitelemenin de yukarida yapilan niteleme
ile benzer sorunlar tasidigini soyleyebiliriz. Sozltklerde “yikmak,
bozmak, incitmek, zarar vermek” manalarina isaret eden ihlal ke-
limesiyle gercekte neyi kast ederiz. Actkcast siddeti ihlal olarak ta-
nimladigimizda, siddetin neyin ihlali oldugu sorusuyla karsilasiriz.
Bu soruya cevap olarak ihlal edilenin haklar; ozellikle de kisi hak-
lar1 oldugu ifade edilmektedir. Ancak bu yaklasimin da belirsizlik-
ler icerdigi aciktr. Zira siddeti hak ihlali olarak nitelendireceksek,
oncelikle haklarnn ne oldugunu acik bir sekilde ortaya koymamiz
gerekir ki, saniriz bu hususta uzlasiimanin mtimkun olamayacagini
soylemek fazlahikar.

Siddette haklarin ihlal edildigini savunan teorisyenler, haklarn ih-
lalinin iki yonli oldugunu belirtir: Kisinin viicuduna yonelik hak
ihlali ve kisinin sayginhgma yonelik hak ihlali. Bu yonelimi genis-
letirsek, siddetin bireyin kendisine yoneltmis oldugu bir bicime
de burtnebildigini pekala gorebiliriz. Bu durumda intihar ya da
gonullt 6tenazi kisinin kendi viicuduna yonelik hak ihlali olarak
gorilebilmekte ve siddet kapsamina dahil olmaktadir. Benzer se-
kilde kisinin sayginhgma yonelik hak ihlalinin siddet kapsaminda
gortlmesi; asagilama, beyin yitkama gibi mental ya da psikolojik
durumlann da siddet kapsaminda gorilmesi sonucunu dogurur.
Bununla beraber, bedenin ve sahsin onuru ile ilgili bireysel haklarin
ihlali disinda, genis anlamda sahsiyetlerin yani insan haklar gibi
toplulugun haklann ihlal de siddet kapsamina girer. Ayrica ihlal
anlaminda siddete; fiziksel siddette gorulen uygulamanin yaninda
ortalu siddet eylemlerini anlamada da basvurulabilecektir.

[hlal olarak siddet tanimina karsi yapilan elestiriler genelde tani-
min ¢cok kapsamli olmasina ve bu kadar ¢cok anlamu icerisine alan
bir tanimin bir anlamda anlamsizlik trettigine yoneliktir. Nitekim
siddeti haklarn ihlali olarak tarif ettigimizde ihlal, yasama hakk,
guvenlik hakki gibi butun haklar kapsar. Sozgelimi sosyal alandaki
her yanls, siddet kapsamina; her cinayet, siddet cinayeti tanimina
girer. Boylece butun hatalar, buttn kotultkler siddet ile iliskili ol-
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mus olur. Nitekim enflasyondan cevre kirliligine kadar her turlua
olumsuzlugu siddet kapsaminda gorenler de yok degildir. Dolay1-
styla teori, ihlalin smirlarint nasil fark edecegimiz sorununa cevap
verememektedir. Ustelik boylesi kapsamli bir teori, daha yikici olan
veya olmayan siddet ttrlerinin arasindaki farki dogrudan ortaya ko-
yamamaktadir. Siddetin ihlal olmasina yonelik bir diger itiraz ise
hak ihlali olmaksizin da siddetin var olabilecegine iliskindir. Nite-
kim gures ya da boks gibi sporlarda siddetin varlig ihlalin olmasini
gerektirmemektedir.

Olumsuzlama olarak siddet: Siddeti tanimlama cabasinda olum-
suzlama; kuvvet ve ihlal kavramlarin1 baz1 bakimlardan iceren bir
kavram olarak deneyim dunyamizda aciga cikar. Bir kimsenin bir
digerini olumsuzlamasi; karsi tarafi hice indirme anlaminda sinir
ihlali, sinir ¢cignenmesi hadisesidir. Bu hadise bazen bir kuvveti ge-
rektirecegi gibi bazen de gerektirmeyebilir. Dolayisiyla olumsuzla-
manin var oldugu her yerde fiziksel kuvvetin bulunmasi gerekmez.
Olumsuzlama olarak siddette esas olarak, siddete maruz kalanin
‘otekiligi’ kabul edilir. Oteki kilinan kisi, saygi goren bir 6zne ol-
maktan cikarihp olumsuzlanabilecek, ortadan kaldirilabilecek bir
nesne olarak ele alinir. Olumsuzlama olarak siddet farkl sekillerde
ortaya cikabilir. Oldtrme eylemindeki olumsuzlama kuvvete dayah
iken, asagilama soz konusu oldugunda sayginliga yonelik bir yok
sayma vardir. Dolayisiyla olumsuzlama; yalnizca kuvvet ve ihlal ile
smirlandirilamaz. Olumsuzlama olarak siddeti ele alan dustntirlerin
basinda gelen Hegel, siddetin biri ve digeri arasinda gerceklesen bir
olgu oldugunu; biri ve digeri, birbirleriyle karsilikh olarak konumla-
nir konumlanmaz her biri kendilerini olumlamak isteyeceklerinden,
olumladigimin disindakileri dislayacagini, yok sayacagini; digerini
olumsuzlayacagini ifade eder. Bu sebeple daha baslangic itibariyle,
biri ve digeri olarak konumlanan varlik, siddete gomuludur ya da
siddetle doludur. Cunku varlik, biri ve digerinin karsilikhilig: icin-
de kavrar kavranmaz, ondaki olumsuzlama da hali hazirda kabul
edilmis olur. Ancak bir eylemin sonucu nitelenirken, olumlama ya
da olumsuzlamadan hangisinin daha belirgin oldugu dikkate alinur.
Sozgelimi ameliyattaki fiziksel kuvvet kullanimz, art niyetsiz de olsa,
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bedenin yikimini da icerdiginden bir siddet eylemidir. Fakat ayni
bedene uygulanan olumsuzlama ve olumlamada; olumlama daha
belirgin oldugu icin, ameliyat siddet eylemi olarak gorilmez. As-
linda siddeti olumsuzlama kavrami tizerinden anlamaya calismalk,
bir tanim gelistirmenin otesinde siddet kavramu ile olumsuzlama
kavrami arasindaki iliskiyi ortaya koymaktadir.

Siddetin farkli yonlerini gosteren bu belirlemelerin yaninda, sid-
detin neligini ve kavramsal cercevesini ortaya koymaya calismak,
siddetin bin bir ytiztinu gormeye girismek anlamina gelebilir. Bunun
icin, kulttrlerde siddetin ne sekilde ve ne olarak tezahur ettigine
bakmanin, soz konusu cabaya katki saglayacagi, siddeti anlamada
bir hareket noktas: olusturmasi beklenir. Fakat bu dustince, bizleri
siddetin kulttrlerarast duzlemde genel ozellikler tasiyan bir yonu-
nun var oldugu gibi bir saniya gotirar. Oysa theoria etkinligi ya-
ninda praksisi de olan siddeti tanimlamada uygulamalar acisindan
bir ortak nokta bulmak oldukea guctur. Acikcast siddet, farkh top-
lumlarda farkli tarzlarda tezahur ettiginden siddeti kulturler arasin-
da degerlendirme yolundaki bir girisim pek gercekci olmayabilir.
Zira bir toplumun siddet olarak gordagt eylem baska bir kulttrde
daha farkl bir anlama sahip olabilir. Bu ytizden siddet konusunda
evrensel ortak bir anlayis duzeyi kesfedilemeyebilir. Cunku siddet
kavramu farkl toplumlarda, farkli zamanlarda, hatta ayni toplum
icinde degisen zamanlarda normlar degistikce farkl bicimlerde
tanimlanabilmektedir.

Acikur ki neyin siddet olup olmadigi, her seyden once kimin gozuy-
le sorusunu one ¢ikarmaktadir. Belirli kulturel degerleri benimseyen
kisiler icin siddet olarak nitelendirilen olgular, farkli medeniyetler
ya da gelenekler icin siddet olmaktan cikacaktr. Sozgelimi bazi
dinlerde yer alan kurban ibadetini hayvanlara yonelik bir siddet
olarak algilayan insanlar mevcuttur ve mevcut olacakur. Yine farkh
kulttirlerde siddetin kullanilma maksadindan, yontem ve cesidine
kadar pek cok farkhlik gortlecektir. Sozgelimi, kasti olarak zarar
verme eylemlerini “siddet” olarak goren bir kimse, karisini doven
bir Ingiliz ile kansin doven bir Yanomamo Kizilderilisini eylem-
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lerinden oturt siddet uygulayan kisiler olarak tasvir edecektir. Fi-
ziksel eylemler ve sonuclar bakimindan da bu algilama hakl bu-
lunacakur. Oysa Yanomamo toplumunu inceleyen bir antropolog,
bu toplumda bir erkegin karisint dovmesinin hayli farkl bir anlam
tasidigini, genellikle asagilayict bir icerigi olmadigim gorebilecek-
tir. Veya seyirciler éntunde erkekler arasindaki kurumlasmis mu-
cadele bicimi olan boksu ¢irkin gortp, erkeklerin kamu ontndeki
bir fiziksel mucadelede nasil olup da birbirlerini asagilamaya razi
olduklarni anlayamayan Ispanyollar, insanin kulturel yanimni vur-
gulamay1 ve bu yanini, daha hayvani olan yanindan ayirt etmeyi
medenilik olarak algiladiklar icin boga giiresine karsi olumsuz bir
tavir takinmayacaklardir. Onlarin aksine Anglo-Saksonlar ise boga
guresini, bir hayvanin kamu oéntnde, bir zevk ve heyecan kayna-
&1 olarak fiziksel zarara ve yaralanmaya maruz birakilmasi olan bir
siddet olay1 olarak ele alacaktir. Dolayisiyla bir toplumun tyelerinin
siddet olarak niteledigi bir faaliyet, bir baska toplumun tuyelerince
epey farkl kavramlastinhp degerlendirilebilmektedir.

Butun bunlarin otesinde belirli bir toplum ya da kultur ele alin-
diginda da neyin siddet olduguna dair bir uzlasinin var oldugunu
soylemek zordur. Zira siddet, bakana ve uygulanana gore degismek-
tedir. Nitekim siddet, belirli eylemleri yapanlardan cok onlarn ta-
nig ya da kurbani olanlara ait bir kavramdir. Bu baglamda siddete
maruz kaldigin ifade eden bir tanik, bu eylemin kendisine zarar
verdigini ve ayni zamanda eylemin gayrimesru oldugunu ifade eden
bir hukum bildirir. S6z konusu degerlendirme, tanigin degerleri ve
tasavvurlan dogrultusunda sekilleneceginden tanik, siddet kavra-
min1 genisletebilecek, tasavvurlarina uygun kosullar dogrultusunda
sosyal ve ekonomik acidan maruz kaldig olumsuzluklar da sid-
det olarak niteleyebilecektir. Hatta kisi algilamasina baglh olarak
nazik bir giilumsemeyi bile siddet kapsamina dahil edebilecektir.
Ancak bakisi taniktan aktore kaydirdigimizda siddet aktorin be-
lirli bir amaca ulasmada basvurdugu bir arag olacakur. Soz konusu
eylemi siddet kapsaminda bile gormeyebilecektir. Ornegin gayri-
mesru gii¢ kullanimy, siyasi dustntrlere, ordu ve polise gore farkli
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anlamlar ifade eder. Dolayisiyla siddeti tanmimlayan bir tictincti goz
bulunamamaktadir.

Siddetin ne oldugunu ve nicin ortaya ¢iktigini, bireyin nicin sid-
dete egilimli oldugunu izah etmeye calisan farkli bilimlerin bakis
acilarnin ve aciklamalannin da cesitli oldugu goralur. Sozgelimi
psikolojik ve antropolojik gozlemler, siddet eylemini bircok canli
taranun varlhklanni strdurme esigi gibi gormektedir. Kimileri icin
ise psikolojide “siddet” kavrami bir tir rahatsizliga isaret etmekte
ve tedavi edilmesi gereken bir hastalik gibi algilanmaktadir. Sidde-
tin nedenini insan dogasinda arayan actklamalar ise insanin “koti”
oldugunu ve siddetin insana “i¢sel” bir fenomen oldugunu, insanin
ozunde siddete meyilli oldugunu belirtirler. Ya da Hobbes'cu bir
bakis acisiyla insan dogasinin siddete meyilli, vahsi bir karakteri
oldugu kabul edilir ve ancak kurumsal kosullar altinda toplumun
banscil bir bicim alabilecegi, siddetin engellenebilecegi dustunulir.
Freud’cu bir yaklasim, siddetin insanin ustiin gelme duygusundan
kaynaklandigini ya da mutsuz olmasindan oturt yikic: faaliyetlere
giristigini veya olum gerceginden kacmanin bir yolu olarak insa-
nin siddet eylemlerinde bulundugunu o6ne strer. Siddetin genetik
etkenlerden kaynaklandigini savunan etiyoloji disiplininin iddiast
ise, en ideal toplumsal sartlarda bile siddetin ortaya ¢tkacagini icerir.
Boylesi bir vurgu, siddetle basa ¢ikmada egitimden ziyade biyolojik
onlemler alinmasi gerektigi tizerine dikkatini yogunlastinr.

Sosyolojik acidan bakildiginda ise siddetin toplumsal yap1 ve ide-
olojik olgulara bagh oldugu hususunun éne ¢ikarildigr goralur. Bu
baglamda kisinin kendini kontrol edebilme kapasitesinin, cevre ve
yetistirilme tarzi nedeniyle kisith oldugu; siddete maruz kalarak
btiytiyen ya da zaten siddetin yaygin oldugu bir cevrede yetisen
kisilerin suca meylinin, sosyolojik bir arka planinin oldugu gortsu
savunulmaktadir. Yine dustinme tarzina bagl olarak siddeti tre-
tim iliskilerinin sonucuna indirgeyen ve bu durumu yaratan tretim
tarzlar asilabildiginde siddetin asilmis olacagini 6ne stiren yahut
siddeti yalnizca politik sebeplerle iliskilendiren, gtic-iktidar iligkileri
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cercevesinde siddeti ara¢ olarak tanimlamaya giden yaklasimlarin
var oldugu gorualur.

Simdiye kadar sozunu ettigimiz tim tanimlar, kavrayislar, soz ko-
nusu kavramin sahip oldugu “gercek”in yalnizca bir yahut birkac
yonunu yansitmaktadir. Siddet, bir yonuyle elbette bir hekimin
tedavisine gerek duyulan psikolojik bir rahatsizliga isaret edebilir.
Yahut yildirma, korkutma, sindirme ozellikleriyle kendini gosteren;
savasla, kavgayla, terorle var olan siddet elbette olumsuz durumlar
ortaya koyacak ve basa ¢ikilmast icin caba sarf edilecek bir olgu
olarak gorulecektir. Ancak bununla beraber cogunlukla atfettigimiz
olumsuz anlamlarin yaninda siddetin yikicilikla, kotalukle es go-
rulmemesi gerektigini belirterek siddeti dogal sture¢ olarak kabul
eden dustntrler de mevcuttur. Senecanm “Akilh adam saldirgan-
ligin mevcudiyetine sasirmaz.” sozt bu olguya isaret etmektedir.
Yine evrendeki ve dunyadaki hareketlerin kozmik duzeyde siddet
olarak yorumlanabilecegi gorusu, dogadaki canlilarn var olma ve
yasam mucadelesinin de bir anlamda siddet olarak gorulebilecegini
ortaya koyar. Nitekim Herakleitos'un, savasi her seyin babasi olarak
nitelemesi, evreni stirekli catismalarin yasandig bir yer olarak gor-
mesi, bir ol¢t icinde de olsa siddetin tabiatta ve dolayisiyla onun bir
parcast olan insanda dogal olarak var oldugu gorusunt icerir. An-
cak kozmik duzeyde siddeti ele alirken arzulanan, kozmik siddetin
kisi iradesince duizenlenmesi, denetlenmesi ve dizginlenebilmesi;
olumlu yone kanalize edilebilmesidir. Bu anlamda “siddet” yerine
gore hareketin, canhlar dunyasmnin veya toplumsal hayatin anla-
silmasinda kullanilabilecek, buttntyle olumsuz bir anlama sahip
olmayan bir kavram olarak gortlecektir. Nitekim guntimtiz insani-
nin hedeflerini, hayallerini, yasantisini, tercihlerini dogrudan veya
dolayli olarak, olumlu veya olumsuz bir sekilde etkilemekte olan
siddet, insan1 anlamada bizlere perspektif saglayabilir.

Siddetin nefret edilen bir eylem olup olmamasi; yapildig: yere, za-
mana, kimin yaptigia ve neden yaptigia gore degisebilir. Sozge-
limi kimileri icin siddet, bir hedef belirlemenin 6n kosulu olarak
gorulur. Zira siddetin insani i¢ine ittigi gerilim, onun bir seyi talep
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etmesini, halinden sikayet edebilmesini, bir seyi arzu edebilmesini
saglar. Ya da siddetin insanlan olumlu anlamda bir araya getirme
gibi bir yontu de ortaya konabilir. Yine hiiner gosterilerinde ortaya
ctkan siddetin, nefret ya da olumsuzluk icermeyip normal gortile-
cegi ve tesvik edilecegi aciktir. Ya da bir insanin kendisinin veya bir
baskasinin yasamini, ozgurligunt, onurunu ve malini korumak icin
ortaya cikan ve yikim degil koruma amaci tastyan tepkisel siddetin
olumsuz olarak nitelenmesi soz konusu olmayacaktir. Boylesi bir
durumda, ortaya konulan siddete karst koyma girisiminde mesru
olcude de olsa siddete basvurulabilecegi savunulacaktir. Dolayisiyla
kimi zaman siddetin gereksiz olmadig1 soylenebilir ve onun bir in-
sanlik durumu olarak gorulebilmesi de mumkundir.

Geldigimiz bu nokta, siddet kelimesinin nereden dogru ve nasil ko-
nustuguna dair bir sorusturmanin, bilimlerin yaptig1 gibi salt anali-
tik ve deneysel bir caba icinde gerceklesemeyecegini gosterir. Siddet
kelimesinin farkh anlam diinyalarmn, farkl fenomenleri resmetmest,
siddete dair sorusturmanin her seyi hesaba katacak bir nokta bul-
masini gerekli kilmaktadir. Baska bir ifadeyle siddetin ¢ztint bilecek
bir hareket ya da deneyim noktast bulmak gerekmektedir. Geldigi-
miz noktanin 6nemli bir hususa isaret ettigini soyleyebiliriz; o da,
siddetin tezahtr etmedigi bir yerde siddetin nasil bir sey oldugunun
sorusturulmayacag ve anlasilamayacagidir. Oysa siddet, insanin de-
neyimini gerceklestirdigi her yerde ortaya cikan; dini, siyasi, estetik,
ekonomik vb. hadiselere eslik eden (genel) bir hadisedir. Bu hadise,
kendisini olusturan ttim unsurlara bir sekilde dayanmakla birlik-
te bu unsurlan asacak bicimde 6zel, tekrarlanamaz olarak tezahtir
etmektedir.

Tekrar edecek olursak siddet, her insan ve kiltirde su ya da bu
sekilde aciga cikmakta, dahast her daim bireyin ve kulturtn ken-
dine 6zgu niteliginde, ruhunda ya da tininde kendini gostermeye
devam etmektedir. Bu noktada tezahtir edenin zayiflik ve gucluli-
guine bagh olarak “siddet” kelimesinin anlam1 da belirginlesmekte
veya bulaniklagsmaktadir. Tezahtir edenin her daim bir bilince acik
olusu, “siddet” kelimesinin isaret ettigi gercekligin bireysel ve za-
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mansal bir sey oldugunu ifsa etmektedir. Bu nokta, siddetin bizatihi
kendisi ile belli bir zaman ve mekanda gorilen siddet arasindaki iki-
leme isaret eder. Bu ikilemden hareketle siddetin ne olduguna dair
bir sorusturmanin, zorunlu olarak (buytk harfle ifade edecegimiz)
“Siddet” ile “belli bir zaman ve mekan icerisinde ortaya cikan siddet”
arasindaki bir gerilim icinde ilerleyecegini diisunebiliriz. S6zgelimi
kaltarel kisitlamalar siddetin 6z hikayesini anlamamizi engellerken,
genel siddete dair kesfettiklerimiz hep kuictik hikayeleri anlatir. Bu
noktada gerilimi gidermek icin bazen “genel siddet” bazen de “ozel
siddet” lehinde bir tutum izlense de, her iki tutum siddetin ne ol-
dugunu anlamaya calisirken, bir bilin¢ olarak kendilerine siddetin
tizerinde konum atfettigi icin siddetin disinda gorunurler. Bu husus,
dustincenin siddetin otesine gidemeyecegine; bilincin siddeti askin
gerceklik icerisinde, yani duragan, zamansiz ve soyut kategoriler-
le kavrayamayacagina isaret eder. O halde siddet kelimesi (bilgisel
ve metafizik acidan) her turltt anlam ve belirlemelere karst koyar;
sinesinde her ttrlt genellemeye karsi dinamik ve daraltilamaz kay-
naklan banndinr. Bu yuzden kendisiyle ilgili dogru ve ttumel bilgiyi
her zaman bizden esirger. Bu cercevede “genel siddet”in varolus agi-
sindan bir ontolojik tezahure isaret ettigi soylenebilir. Bu tezahtir,
ortaya ¢itkmakta olan her seyi bir sekilde ilgilendirdigi icin, ortaya
ctkan seylerin su ya da bu boyutuna indirgenemeyecek kadar belli
bir yapiya burinmekten kacan bir hadisedir. O, varolusta bir sekil-
de, eylemlerde baska bir sekilde ve ortaya ¢ikan, sonuclarda daha
farkli bir bicimde tezahtir ederek surekli bicimlenen; ama hicbir
zaman bu bicimlerden sadece birine ya da otekine indirgenemeyen
bir varolusa isaret eder. Baska bir ifadeyle siddet, her zaman bir
sekilde tezahtr eden ama asla gorinenlerden birine ya da otekine
indirgenemeyen ontolojik tezahtirti temsil eder. Bu noktada kavra-
diklannmizin hicbirisi kendi basina siddeti kendisinde temsil ede-
mez. Tanimlamalarimizin hicbiri de siddetin butin gorantmlerini
yansitamaz.

Bu durumu bilgisel acidan ifade edersek, siddet asla bilincimizin
karsisinda duran ve belli bir kavramsal yap icinde belirlenen nes-
neye donusmez. Bu acidan siddet, var olana indirgeyip gortinen
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ile tamimladigimizdan, anlayabildigimizden, yasayabildigimizden
daha fazla ve daha buyuktur. Bu husus insanin siddeti mutlak ola-
rak anlamaya ve anlamlandirmaya muktedir olamayacagina isaret
eder. Siddet, deneyimlerimizle bilinse de, onun bireysel deneyimlere
indirgenmesi mumkin gorunmemektedir. Zira bireysel siddet dene-
yimlerinin gercekte buttintiyle siddeti kavrayacak ve siddet bilincini
destekleyecek bir karaktere sahip oldugu soylenemez. Fakat siddet
hadisesinin siddet deneyimlerinden bagimsiz olarak kavranmasinin
mumkun olamayacag da acikur. O halde siddet asla anlayamaya-
cagimiz ama surekli olarak anlamaya yaklastigimiz bir seydir. Bu
husus, siddetin tezahtirlerini anlasak bile asla mahiyetine nuifuz ede-
meyecegimize isaret eder.

Bu anlatilanlardan, siddeti ne genel siddet deneyimi ne de 6zel sid-
det deneyimi icerisinde anlayamayacagimizi; belki her iki ufkun
kaynasmasinda kavrayabilecegimizi soyleyebiliriz. Bu kavrayis si-
recinde din, felsefe, sanat ve bilim gibi insani etkinligin belli basl
alanlarin deneyimlerimizi basarili bir sekilde bir araya getirerek,
siddetin azaltilmasini yonetecek bir vasat/unsur saglayabilecegi
umulur. Siddetin ¢ok yonla goruntmlerini ve ontolojik gercekligi-
ni hatirlatan bu alanlar, siddetle ilgili insanlarnn sorunlarina ¢ozim
onerileri sunan ve onlarn siddeti azaltma hususunda mabhir kisiler
olmalarmi saglayan bir arac islevi gorebilirler. Bu husus, en azindan
insanin doga ve insan tzerindeki egemenlik cabalarna karsi tim
varliklann varlik kosullarina uygun onurlu yasam hakkina sahip
oldugunu hatrlatarak olabilir.
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PROE DR. KADIR ALBAYRAK*

I. GIRIS

Ozellikle son yillarda 6ne ¢ikan, fakat tarihsel acidan cok da yeni
olmayan siddet fenomeni “din ile siddet” arasindaki iliskiyi tekrar
gtindeme tasimistir. Bu cercevede gtinimuz diinyasinda insanlar,
ozellikle Batida daha yaygin olmak tizere, dinlerin bars ve sevgi-
den daha cok siddet ve savasa neden olduklarina iliskin bir kanaate
sahiptirler. Bilhassa 16. ve 17. yuzyildaki din savaslarindan sonra
Avrupa’da bir¢ok insan dini siddetle iliskilendirmeye baslamus, ilk
once Katoliklerle Protestanlar, daha sonra Protestan gruplarn ken-
di aralarindaki kanh catismalar yillarca surmustir. Buna dayanarak
aydinlanma hareketinin ¢nde gelen dustintrleri, Hach savaslarini ve
engizisyonu da hatirlatarak, dinin sosyal hayattan cikartilmasiyla,
siddetin en aza indirilecegi sonucuna ulasmislardir. Buna gore din;
ozel alana hasredilmeli, sosyal hayata ise akil egemen olmaliydi. Ne
var ki, 20. yuzyilin sonlanna dogru din kendisine bicilen bu role
isyan etmeye, yeniden canlanmaya baslamistir.!

Ote yandan, insanlik tarihine bakildiginda, savasla gecen donemle-
rin barisla gecenlerden daha uzun oldugu gorilur. Mamafih, 20 ve

*  Cukurova Universitesi llahiyat Fakultesi
1 James L. Heft, (ed.), Beyond Violence, Fordham University Press, USA 2004.
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21. yuzyilin ruhunun daha da fazla siddet, teror ve savaslara bulan-
dig1, dinin de bundan nasibini aldig1 gercegiyle karsilasmaktayiz.
Dolayisiyla “Cagdas diinyada din buytk ol¢tide masumiyetini kay-
betmis, tek basina barisin giivencesi olma 6zelligini yitirmistir.” diye
elestirilmekte, dahast son zamanlarda din artan bir sekilde, gelisen
olaylarda siddete yonelik katkilar sunmakla itham edilmekte; medya
mensuplari, entelektteller ve kamuoyu, din bilginlerinden bunun
nedeni konusunda ikna edici bir cevap beklemektedirler. Yapilan bu
elestirilere gintumuiz sektler dunyasinda aciklayici, anlasilir ve ikna
edici cevaplar vermek oldukea zor gorinmektedir. Cunki ge¢miste-
kine benzer tarzda guntmuzde de din zaman zaman bir zeytin dal,
bazen de bir kili¢ olarak kullanilmaktadir.? Oyleyse, acaba siddet
fenomeni antropolojik mi teolojik mi? Yoksa ikisinin karisimi olan
bir sonu¢c mudur?

Kisacasi, din ile siddet arasindaki iliski beraberinde pek cok sorular
getiren buyuk bir muamma olmaya devam etmektedir. Felsefi an-
lamda acaba din apriori olarak siddeti icerir mi yoksa bu iliskide sid-
det aposteriorik ve empirik bir eklemleme midir? Nihayetinde, bazi
mabhfillerde siklikla tekrarlanan dinsiz siddet ve siddetsiz din yoktur
yargist mutlak anlamda dogru mudur?

II. METODOLOJiK CERCEVE

Metnin yorumu strecinde karsilasilan énemli bir engel, herhangi bir
dine elestirel diistnceyle yaklasildigi anda hemen, elestiriye konu
olan mesele icin, “Bu kutsal metinde yazili degil.”, metinde var ise
bu defa, “Bizim yasanmus tarihimizde boyle bir olgu yok.” veya her
ikisinde de var ise, “Bunlar1 yorumlamak gerekir, onlar tarihsel me-
tinlerdir.” tarzinda adeta civa seklinde bir savunma ya da saldin
mekanizmasiyla karsilasimasidir.

Bauh Islam uzmani John L. Esposite, “Eger insanlarin neye inandik-
larint bilmek, onlarnn ginlik yasamlarnmnin gercekligini kavramak

2 J. P Larsson, Understanding Religious Violence, Ashgate Publishing, England 2004,
1x, 1.
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istiyorsan, metne ve baglama (text’e ve context’e) vakif olmak zo-
rundasin. Otekinin inancini anlamak sadece dinin kutsal metinlerini
(Kutsal yazilar, amenttiler, dogmalar ve yasalar) bilmekle olmaz. Bu-
nun icin gercekten insanlarin neye inandiklarini ve ne yaptiklarini
bilmek mecburidir. Yahudiligi ve Hristiyanligi anlamak icin Eski
Ahit ve Yeni Ahit onemlidir fakat Yahudilerin ve Hristiyanlann belli
bir tarihsel, kulttirel ve sosyal baglamda neye inandiklarini ve nasil
uyguladiklarmni da bilmek gerekir.” derken dinleri degerlendirmede
onemli bir cerceve sunmaktadir.

Karsilastirmal dinler tarihinin ¢nemli simalarndan birisi olan Kana-
dali Wilfred Cantwell Smith, “Bir dinin incelenmesinin, kisilerin ince-
lenmesi” anlamina geldigini ifade ettikten sonra, “Inang, insanlann
hayatinin bir niteligidir. Butun dinler her sabah yeni dinler olurlar.
Cunku dinler uzayda bir yerde degildirler, ayrintilariyla aciklanmis,
bitmis ve statik de degildirler. Dinler insanlarn gontllerindedir.™
seklindeki yerinde ve gercekci tespitiyle, din-siddet iliskisini anla-
ma ve anlamlandirmada yontemsel olarak nasil bir yol izlenilmesi
gerektigi konusuna aciklik getirmektedir.

Mahatma Ghandi’ye gore de din, sadece entelekttiel meraklar tatmin
eden teorik bir sey degil, tam tersine o bir yasam bicimi ve zorunlu
bir pratiktir. Guncel sorunlarla ilgilenmeyen, ¢coztim onerileri sun-
mayan ve derde deva olmayan bir din gercek anlamda din degildir.
Kisacasi gercek bir din kendini gtinluk hayat icinde gostermelidir.
Ayrica o, her dinin guzel mesajlar ve yiice ogretiler icerdigi, fakat
sonradan yapilan yorumlar ve tevillerin dinlerin degerlerini dusur-
dugt ve onlara halel getirdigi gorusinde olup, buttin dinlerin olum-
lu oldugu kadar olumsuz mesajlar da icerdikleri kanaatindedir.”

Bilindigi tzere kutsal, iki yonu olan ytce bir varlik ya da olgudur;
tarih sahnesinde o, bu her iki yontiyle de tezahtir etmis ve etmekte-

3 John L. Esposito, The Future of Islam, Oxford University Press, New York 2010, 5.

4 Wilfred Cantwell Smith, “Mukayeseli Din: Nereye ve Nic¢in?”, Dinler Tarihinde
Metodoloji Denemeleri, (ed.), Mehmet Aydin, Din Bilimleri Yaymlari, Konya 2003,
46-47.

5 Basant Kumar Lal, Contemporary Indian Philosophy, New Delhi 1978, 127, 129.

=t 31 =



SIDDET KARSISINDA iSLAM

dir. Yahudilik, Hristiyanlhk ve Islam, Tanr'y1 ustiin bir giic ve otorite
olarak nitelerler ve kutsal metinlerinde onu giinahlan cezalandiran
(Celal) ve gunahlan affeden (Cemal) seklinde iki ozelligiyle resme-
derler. Buna gore, Yehova iyilik ve kotuliik sacar, oldurtir ve diriltir,
oluler diyarina indirir ve cikarnr. Ofkesi korkutucu olan Yehova di-
ger yandan sefaat de gosterir, o tam anlamiyla kutsaldir (kados), yani
hem erisilmez ve tehlikelidir hem de selameti saglar.®

Yahudilikte salom (selam/bars) kavraminin Eski Ahit'te ve guinlitk
hayatta onemli bir yere sahip oldugu bilinir ve ayni zamanda o Ye-
hova’nin 72 adindan biri kabul edilir. Salom, Yahudiler arasinda ad
ve soyadi olarak da kullamilir. Silleyman, Ibranice’de Selomo sek-
linde okunur ve onun selami ve barssever anlamlarina gelir. Gunu-
muzde dindar Yahudiler, Salom Alehem (selam tizerine olsun) ve
karsihginda Alehem Salom tarzinda selamlasirlar.”

Yehova kendi suretinde yarattigl insanin kan dokmesini istemedi-
gi gibi, yerytzunde bars icerisinde cogalmayr murad etmektedir.®
Eski Ahit'te Tanm sevgi, merhamet, rahmet ve affedici nitelikleriyle
takdim edilir: “Rab sevecen ve lutfedendir, tez ofkelenmez, sevgisi
engindir. Surekli suclamaz, ofkesini sonsuza dek surdurmez. Bize
giinahlarmiza gore davranmaz, suclarimizin karsiligini vermez.
Cunku gokler yerytzinden ne kadar yuksekse, kendisinden kor-
kanlara karsi sevgisi de o kadar buytiktir.”

Musa'ya verilen On Emir'de oldurmek, komsuya haksizlik, hirsizlik,
zulum. .. yasaklanmakta,'® Isaya’da ise adalet ve bans saglandiginda
olusacak tablo su sekilde resmedilmektedir: “Kurtla kuzu bir arada
yasayacak, parsla oglak birlikte yatacak, buzag, genc aslan ve besili
sigir yan yana duracak, onlar kictk bir ¢cocuk gudecek.”'! “Kurtla

6  Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diustinceler Tarihi, cev. Ali Berktay, Kabalc1 Yayim-
lan, Istanbul 2003, C. I, 414.

7 Dan Cohn-Sherbok, A Concise Encyclopedia of Judaism, Oxford 1998, 150, 176.

8  Tekvin, 9: 6-7.

9 Mezmurlar, 103: 5-11.

10 Cikis, 20: 1-17; Tesniye, 5: 6-21.

11 lsaya, 11: 6-7; 2: 2-4.
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kuzu birlikte otlayacak ve aslan sigir gibi saman yiyecek, yilanin
yiyecegi ise toprak olacak.”'? Ustelik mustakbel bir altin ¢agin tasviri
bile yapilir: “Insanlar kihi¢lanm ¢ekicle dovip saban demiri, mizrak-
larini bagel bicagr yapacaklar. Ulus ulusa kilic kaldirmayacak, savas
egitimi yapmayacaklar artik.”?

III. YAHUDILIK VE SIDDET

Bazi arastiricilar Yahudiligin siddet dini, Tannsinin siddet tanrist
oldugunu iddia ederek,'* Yahudiligin siddet tizerine kurulmus bir
din oldugunu ileri stirerler’® ve despot, kindar, acimasiz, cezalan-
dirmasinda siddetli ve 1zdirap cektirmekten haz alan tanrilara “Eski
Ahit Tanns1” nitelemesinde bulunurlar.'® Ortacag Yahudi filozofu
Maimonides (1135-1204) genel olarak Yahudilik disindaki dinlerin
Yahudilikten asinldigini, Tann'nin Yahudileri diger milletlerden ts-
tun kildig1 ve onlara Tevrat verdigi icin diger milletlerin Yahudileri
kiskandiklarni, bundan dolay1 Yahudilere zulum uyguladiklarmni
savunurken'’ bir anlamda Yahudilikteki siddet olgusunu da mesru-
lastirmis oluyordu. Son donem Yahudi dustinira Martin Buber de
(1878-1965) Ghandi'ye yazdigt bir mektupta Yahudiligin pasifist
olmadigini ifade eder.™

Yahudilige gore insan Tanr tarafindan kendi suretinde yaratlmistir.
Bu ytzden onun Tanrn'min benzeri olarak yaratilmasimin t¢ dogal
yansimasi vardir: Insamin sinirsiz bir degere sahip olmasi, butin
insanlarm esitligi ve tim insanlann tek bir ortak kokenden gelmesi.

12 TIsaya, 65: 25.

13 Mika, 4: 3.

14 Heft, Beyond Violence, 74.

15 Genis bilgi icin bk. Baki Adam, “Yahudilik ve Siddet”, 1slamiyat, C. 5, Sa. 1,
2002, 23-34.

16 Raffaele Pettazzoni, “Yuce Tanri Inancinin Fenomenolojik Yapisi ve Tarihsel Geli-
simi”, Dinler Tarihinde Metodoloji Denemeleri, (ed.), Mehmet Aydin, Din Bilimleri
Yaymlari, Konya 2003, 76.

17 Robert Eisen, The Peace and Violence of Judaism, Oxford University Press, 2011,
124.

18 Eisen, The Peace and Violence of Judaism, 192.
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Bundan dolayt herkes digerinin hayatini korumak ve kollamakla yt-
kumludur. Ancak dinya ideal bir yer olmadigindan, nefsi midafaa
(pikkuach nefesh) amaciyla guc¢ kullanmak kacinilmaz olmaktadir.
Bunun siddet olarak anlasilmasi ve algilanmasi ise mumkun degil-
dir."” Rabbani diisunurlere gore, siddetin egemen oldugu bir dunya-
da cozum Incil'de yazildigr gibi “Kotuye karst direnmemek” degildir.
Siddet durumunda toplum zayifi gticluye karsi korumalidir, toplu-
mun giicli eli olmadiginda ise birey, kaos ve acil durumlarda kendi
guictinid kullanarak siddete karst direnmelidir.*

Bilindigi tizere Yahudiligin en onemli 6zelligi etnik olmasi, “secilmis
millet”! ve “vaat edilmis toprak” anlayisina dayanmasidir. Bunun
dogal sonucu olarak Eski Ahit'in ¢ok sayida siddet ve savas motif-
leri icerdigi gorulur. Nitekim tarihte Eski Ahit'in Tanristnin siddet
Tannist oldugunu ileri stren dini akimlar ortaya ¢ikmustir. Ornegin,
2. yuzyilda yasamis ve gnostik inanclara sahip olan Sinoplu Marcion
(85-160), Yahudi Tanrisinin siddet tanrnsi oldugunu ilk defa dile
getiren ve bu konuda yazilar yazip fikirler ortaya koyan ilahiyatci
olmustur.??

Jules Sourynin tespitlerine gore, Yahudi metinlerinde Elohim, Ye-
hova gibi ilk donem Israil tanrilan yagla ve kanla beslenen, insan
kurbanlan yiyen, karanlik ve korkung ates ilahlari olarak tasvir edi-
lir?> Ote yandan “Elohim” kelimesinin “korkmak” anlamina gelen
bir fiilden turedigi de ileri strulir.>* Hristiyan ve Islam geleneginde

19 Heft, Beyond Violence, 7.

20 Hyam Maccoby, The Philosophy of the Talmud, London 2002, 139. Yahudilik ve
Kutsal Savas konusunda genis bilgi icin bk. Susan Niditch, War in the Hebrew
Bible, Oxford University Press, 1993.

21 Burada Yahudilikteki “secilmis halk” anlayisiin degisik yorumlarindan birisinin
de, bu secilmisligin salt bir usttnliuk degil, “Tanri’ya baghlik”la iliskili oldugu
yonundeki gorusleri hatirlatmak gerekir.

22 Kadir Albayrak, Bogomilizm ve Bosna Kilisesi, Emre Yaynlan, Istanbul 2005, 84;
Sinasi Gunduz, Dinsel Siddet, Etut Yaymlari, Samsun 2002, 58-59.

23 Jules Soury, Karsilastirmali Mitoloji Isiginda Israil Dini, cev. Harun Gungor-Ibrahim
Acmaz, 1Q kultar Sanat Yaymlar, Istanbul 2008, 30.

24 Soury, Karsilastrmal Mitoloji Isiginda Israil Dini, 39-40.
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oldugu uzere Yahudilikte de “Rab korkusu bilginin basidir,”* “Rab
kendisinden korkanlar besler, bilgeligin temeli Rab korkusudur.”*

Tipki Isma-el'in “El duay1 isitiyor” anlamina geldigi gibi, etimolojik
olarak Isra-el kelimesinin de “El savasiyor” anlamim ifade ettigi be-
lirtilmektedir.?” Kolelik ve esaret yillarindakinin tersine daha sonra
El'in yerini Yehova alir ki, o Yahudilerin éntnde savasa katilmakta;
dise dis mucadele etmekte, gerektigi zaman bizzat kendisi siddet
kullanmakta, bu baglamda Yehova Amelekliler, Medyenliler ve Ke-
nanhlar... gibi kavimlerle savasiimasini emretmektedir. Tann'nin gi-
zemli isimlerinden biri olan Yehova, zaman zaman son derece zalim,
tarafgir ve katil bir Tann olarak tezahtr eder. O, ordularin Tanrist,
Yehova Sabaoth olarak bilinecek olan savas Tanrns’dir. O iflah olma-
yacak derecede partizan bir Tanrr’dir, kendi gozdeleri disinda hic
kimseye kuctctuk bir merhamet kinntis tasimayan basit bir kabile
Tannis'dir. Ayrica onun savasc bir Tanrti, volkanlarin Tanrist oldugu
da ileri surtilmustur.?®

Tekvin kitabinda anlatilan Kabil'in Habil'i oldurmesi olay1 ilk cinayet
olarak bilinir ve bu tarihi fenomen degisik sembolik anlamlar da
icerir. Eliade’a gore bu olay ciftcilerle cobanlar arasindaki catisma-
nin bir bi¢imi olarak da okunabilir. Bununla birlikte Habil sdzcugii
“coban™ ifade ederken, Kabil “demirci” anlamina gelir.® Bu olayda
Tanr1, Kabil'in, yani bir anlamda suclunun yanindaymis izlenimi
vermektedir ki, bunun Yahudi teolojisi acisindan izahi oldukea zor-
dur: “Bunun tzerine Rab, ‘Seni kim oldurtrse, ondan yedi kez o¢
almacak’ dedi. Kimse bulup oldturmesin diye Kabil'in tizerine bir
isaret koydu.”*

25 Stleyman'in Meselleri, 1: 7.

26 Mezmurlar, 111: 5, 11.

27 Roger Garaudy, 1lahi Mesajlar Toprag; Filistin, cev. Cemal Aydin, Tark Edebiyau
Vakfi Yayinlar, Istanbul 2011, 51.

28 Karen Armstrong, Tann’min Tarihi, cev. Oktay Ozel-Hamide Koyukan—Kudret
Emiroglu, Ayrac Yaymlan, Ankara 1998, 36.

29 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diistinceler Tarihi, C. 1, 209.
30 Tekvin, 4: 15.
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Kabbala geleneginde, Yahudi olmayanlara karst bir olumsuz tavir
soz konusu olup, Kabbalacilarn ¢cogu Yahudi olmayanlarin ruhunun
Yahudilerin ruhundan daha asag seviyede olduguna inanir. Buna
gore Yahudi olanlarn ruhu temiz olan sefirot aleminden ¢ikmisken,
Yahudi olmayanlarin ruhu kirlenmis ve kotti olan sitra ahra (oteki
taraf) diyarindan gelmistir. Bununla birlikte Tevrat'ta zikredilen bazi
kavimlerin tamamen yok edilmesi vb. siddet ve savas sahnelerinin
mitik ve metafizik metaforlar oldugu da ifade edilmekte, kurtulusun
Tanr’min emirlerine uymaktan gectigi dile getirilmektedir.”!

Diger taraftan tarih boyunca Yahudilerin maruz kaldiklan siddet, Is-
railogullar’nin Tanri anlayisini etkilemistir. Onlar Tanri'y1 korkunun
ve dehsetin gicu olarak tammuislar, peygamberler Israilogullanm
sturekli Tanr korkusuyla uyarmislardir. Neredeyse, Ibranice korku
anlamindaki yir'’ah kelimesi onlarn bellegine kazinmistir.** Unutul-
mamalidir ki, Yahudi tarihi bir anlamda stirgunler ve savaslar tarihi
demektir. Bu iki olgunun izlerini Yahudi kutsal metinlerinde sik sik
gormek mumkundur. Eski Ahit adiyla bilinen Yahudi kutsal kitab:
dikkatli bir sekilde incelendiginde genel olarak su 6 baslik altinda
toplanabilecek siddet tiirleriyle karsilasilir.

1. Kiskanchk, korku ve nefret kokenli siddet. (Habil Kabil)
2. Adalet ve cezanin sonucu olan siddet. (Sodom ve Gomore)

3. Baski ve zulumden dogan siddet. (Misirlilarnn baskist alundaki
Yahudiler)

4. Savas ve isgalle ele gecirme sonucu uygulanan siddet. (Kenan
diyarinin ele gecirilmesi)

5. Sosyal yasalart ihlal etmenin sonucunda uygulanan siddet. (Zina,
hirsizlik vb.)

6. Dini gorev ve pratiklerin bir parcasi olan siddet. (Kurban sistemi)

31 Eisen, The Peace and Violence of Judaism, 131-134.
32 Baki Adam, “Yahudiligin Siddet Boyutu”, Din ve Hayat, sy. 15, y1il, 2012, 37.
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Yahudi kutsal kitabinda siddet icerikli ilk pasaj olarak, Ibrahim’in
yegeni Lut'u kurtarmak icin duzenledigi askeri harekat goze carpar.
Dusmana karsi nasil savasilacag, nasil duzen alinacagi, kuvvetlerin
bir araya nasil getirilecegi, kikurt cukurlarinin nasil kazilacag vb.
taktiklere ayrintilariyla yer verildigi boltimde, daha sonra Avram'in,
yegeni Lut'u kurtarmak i¢in giristigi savas anlatilir.*

Eski Ahit'te Yahudi savas hukukuyla ilgili olarak su metinler dikkat
cekmekte ve bunlar ilk bakista buytk bir korku uyandirmaktadir:
“Bir kente saldirmadan once, kent halkina baris énerin. Bans one-
rinizi benimser, kapilarini size acarlarsa, kentte yasayanlarin tiimi
sizin icin angaryasina (koleler gibi ticretsiz) calisacak, size hizmet
edecekler. Ama baris ¢nerinizi geri cevirir, sizinle savasmak isterler-
se, kenti kusatin. Tanriniz Rab kenti elinize teslim edince, orada ya-
sayan buttin erkekleri kilictan gecirin. Kadinlar, cocuklari, hayvan-
lart ve kentteki her seyi yagmalayabilirsiniz. Tanriniz Rabb’in size
verdigi disman malin kullanabilirsiniz. Yakinimizdaki uluslara ait
olmayan sizden ¢ok uzak kentlerin tumine boyle davranacaksiniz.
Ancak Tanriniz Rabb’in miras olarak size verecegi bu halklarin kent-
lerinde nefes alan hicbir canliy1 yasatmayacaksiniz. Tannmiz Rabb’in
size emrettigi gibi, onlan -Hittiler'i, Amorlular, Kenanhlari, Periz-
liler'i, Hivliler’i, Yevuslulari- tumuyle imha edeceksiniz. Ta ki, ilah-
larina taparken yaptiklar igrencliklere uymayi size 6gretmesinler,
siz de Tanrniz Rabb’e karsi guinah islemeyesiniz.”** Tesniye’deki bu
ve benzeri metinlerin sonraki nesiller tarafindan adeta “Tanrinin
niyeti’nin carpitilarak Kenanlilarn yerine Irlandali Katoliklerin,
Amerika yerlilerinin, Filistinlilerin ve diger Israil dusmanlarinin
konularak yorumlanmasi siddetin strtip gitmesine neden olmustur.*

[branicede “herem” olarak adlandirilan bu siddet hareketinin giini-
muz modern uluslararast hukuktaki karsihigr “soykirim”dir. Esasen
Tesniye ve Yesu kitaplarma bakildiginda Israil'in tannsmin disman-

33 Tekvin, 14: 10-16.

34 Tesniye, 20: 10-18.

35 Ra’anan S. Boustan-Alex P. Jassen-Calvin J. Roetzel, Violence, Scripture and Textual
Practice in Early Judaism and Christianity, Leiden-Boston 2010, 5.
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larin tamamen yok edilmesini istedigine dair pasajlarin cogunlukta
oldugu gorulur. Zaman zaman evcil hayvanlarnn da yok edilmesine
varan katliamlarda kadin erkek, cocuk yetiskin, oktz koyun, deve
esek ayrmi yapilmaz.*

Az onceki pasajlan yorumlarken Maimonides, soz konusu kavim-
lerin®” yok edilmesinin sebebinin onlarin Yahudileri dinlerinden
dondurmeye calismalar oldugunu ifade ederek bir anlamda siddeti
hakli gostermekte,’® dolayisiyla din ugruna her tirli siddetin uygu-
lanabilecegini ima etmektedir.

IV. YAHUDI TANRISI YEHOVA VE SIDDET

Gercekten de Yahudilik, Tann'nin hem Israilogullar’nin dusmanla-
rna, hem de kendi kendilerine uyguladiklan korkung siddet olay-
lanmnin icinde dogup gelismistir. Hatta neredeyse, Yahudiler icin
Tanr'nin bizzat kendisi kan akitmistir. Yahudi kutsal kitabina gore
0, Israilogullar’min Misirdan ayrilmasina izin vermeyen Firavun'un
kavmine karsi korkunc bir terdr estirmis, bunun sonucunda Tan-
11 hayvanlar, insanlan, zindandakiler de dahil olmak tzere Misir
diyarinda butun ilk doganlan oldurmustur.® Tevrat'ta Israilogulla-
r’'nin birbirlerini Tanr’nin emriyle oldurdtikleri de zikredilmektedir
ki, Tann buzagiya taparak kufre dusenleri birbirlerini oldurterek
cezalandirmustir.*

Yesu kitabindaki ifadelerden anlasildig kadariyla, Tann Misirhilarin
ilk erkek cocuklarmnin tamaminin olduartlmesini emreder, Kizilde-
niz'de Firavun ve ordusunu yok eder, Kenan diyarinin ele gecirilme-
si icin oradaki kabilelerin bertaraf edilmesini ister: “Halk bagirmaya

36 1. Samuel, 15: 3; 22: 19; Tesniye, 2: 34; Yesu, 6: 21. Herem kavrami ve Yahudi-
likte siddet ile ilgili ayrintil bilgi icin bk. Susan Niditch, War in the Hebrew Bible,
Oxford University Press, 1993.

37 Kendileriyle savasilmasi ve bir anlamda yok edilmesi gerekli 7 kavim sunlardir:
Hittiler, Girgasiler, Amoriler, Kenanlilar, Perizziler, Hiviler, ve Yebusiler.

38 Eisen, The Peace and Violence of Judaism, 125.

39 Cikis, 12: 29.

40 Sayilar, 16: 1-50; Cikis, 32: 25-29.
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basladi, kahinler de borularini caldilar. Boru sesini isiten halk daha
yuksek sesle bagirdi. Kentin surlar ¢okttu. Herkes bulundugu yer-
den dosdogru kente girdi. Boylece kenti ele gecirdiler. Kadin erkek,
geng yash, kucuk ve buytikbas hayvanlardan eseklere dek, kentte
ne kadar canh varsa, hepsini kilictan gecirip yok ettiler.”*' Yine Ye-
su’ya gore Yahudiler Tanr'y1 cok sevmeliler, eger onu severlerse Tan-
11 kendilerinin yerine savasacaktir: “Biriniz bin kisiyi kovalayacak.
Cunku Tanriniz Rab, size soyledigi gibi, yerinize savasacak. Bunun
icin Tanrniniz Rabb’i sevmeye ¢ok dikkat edin.”*

Yehova stirekli olarak kavmine destek vermekte, onlarla birlikte sa-
vasmaktadir: “Onlardan (diger milletlerden) korkmayin! Tanriniz
Rab sizin i¢in savasacak.” “Tanri’nin ofkesi parladi tzerlerine. En
guclulerini oldurdu, yere serdi Israil yigitlerini. Yine de gunah is-
lemeye devam ettiler, onun mucizelerine inanmadilar. Bu ytizden
Tanr onlarin gunlerini bosluk, yillarini dehset icinde bitirdi. Tan-
11 onlan oldurdukee ona yonelmeye, istekle onu yeniden aramaya
bashyorlardi.”** Bu metinlerden Yahudilerin, Yehovanin sevgi ve
baris yaklasimindan anlamadiklari, tam tersine zulme ve 6lume
maruz kaldik¢a Tanr'ya daha cok yaklastiklart sonucu ¢ikmakta,
bir anlamda Tann siddet kullanmaya mecbur edilmektedir.

“Musa Israil'in butiin ileri gelenlerini cagirtarak onlara soyle dedi:
‘Hemen gidin, aileleriniz icin kendinize davarlar secip Fisth kur-
bani olarak bogazlayin. Bir demet mercankoskotu alin, legendeki
kana batirip kani kapilarinizin yan ve tst sovelerine sturtin. Sabaha
kadar kimse evinden ¢tkmasin. Rab Misirlilan oldirmek icin gele-
cek, kapilarnnizin yan ve tust sovelerindeki kani gortiince tizerinden
gececek, olim sacanin evlerinize girip sizi 6ldurmesine izin verme-
yecek. Sen ve cocuklarn kalici bir kural olarak bu olay1 kutlayacak-
siniz. Rabb’in size soz verdigi topraklara girdiginiz zaman bu toreye
uyacaksiniz. Cocuklariniz size, ‘Bu torenin anlami nedir?” diye sor-

41 Yesu, 6: 20-21.

42 Yesu, 23: 10-11.

43 Tesniye, 3: 22.

44  Mezmurlar, 78: 31-34.
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duklarinda, Bu Rabb’in Fisth kurbanidir’ diyeceksiniz, ‘Cinkut Rab
Misirhlan vurdugunda evlerimizin tizerinden gecerek bizi bagisladi.’
[srailliler egilip tapindilar.”

Yahudi Tanrist Yehova Eski Ahit'te cogunlukla savasci bir Tanrt mo-
tifi cizmekte, Yehova Yahudilerle ilgili savaslara surekli mudahil ve
ortak olmaktadir. Hatta Yehovanin bazi adlan askeri bir ozellik tasir
tarzda sunulur. Bu anlamda Yehova’ya “Ordularin Rabbi” sifat1 ve-
rilir, Yehova'ya, “en buytk asker” lakabi takilir ve Yahudi bilginler
onu goksel ve yersel ordularin komutani olarak anlatir. Buna bagh
olarak yine bilginler “kutsal savas” kavramini kullanirlar. Dolayisty-
la “Yehova Savast” kavrami Eski Ahit'te bazi pasajlara dayandirlir.
Ornegin, “Rab yemin etti, Rabb’in nesilden nesile Amalek’le cengi
olacaktir.”* “Bunun icin Rabb’in cenkleri kitabinda deniliyor...”*
“Ve buittn bu cemaat bilecek ki, Rab kilicla ve mizrakla kurtarmaz,
ctinkit cenk Rabb’indir ve sizi elimize verecektir.”*® “Ve Saul Davud’a
dedi: Iste biytik kizim Merab, onu kan olarak sana verecegim; an-
cak benim ugrumda cesur ol ve Rabb’in cenklerini et.”*

Tanr'nin uyguladigr siddet sadece insanlara degil, zaman zaman
hayvanlara ve diger canlilara da yonelir: “Rab bakti, yerytzunde
insanin yapug kottluk cok, akli fikri hep kotulikte. Insani yarat-
tigina pisman oldu. Yuregi sizladi. Yaratugim insanlar, hayvanlari,
surtingenleri, kuglar yerytiziinden silip atacagim dedi. Cunki onlarn
yarattigima pisman oldum.” Tekvin kitabinin ilk baslarinda zikredi-
len bu ifadeler, Yahudi tanrisinin antropomorfik bir ozellik tasidigini,
gecmisi ve gelecegi tam olarak bilemedigini ima etmesi acisindan
teolojik sorunlar icermektedir. Bu “degisken” ozelliginden dolay1
Yehova kimi zaman bir biriyle celisen emirler vermekte, ote yan-
dan mesajin muhataplar da bu emirleri yerine getirmede ihmalkar
davranmaktadirlar.

45 Cikis, 12: 21-27.
46 Cikis, 17: 16.

47 Sayilar, 21: 14.

48 1. Samuel, 17: 47.
49 1. Samuel, 18: 17.
50 Tekvin, 6: 5-7.

=t 40 =



DIGER SEMAVI DINLERDE SIDDET

Yehova bazen siddetin dogrudan ve birincil kaynag olmamakla
birlikte insamn uyguladig siddete yine siddetle karsilik vermekte,
yerdeki ve denizdeki canlilan yok edecegini soylemekte, adeta top-
yekan bir imha sergilemektedir: “Ey Israilogullan! Rabb’in soztinu
dinleyin, ciinktt memlekette oturanlarla Rabb’in davasi var. Ctinku
memlekette hakikat, iyilik ve Allah bilgisi yok. Lanet ve yalan, adam
oldurme, hirsizlik ve zinadan baska bir sey yok, zorbalik ediyorlar
ve kan tizerine kan dokultuyor. Bundan oturt memleket yas tutacak
ve orada oturan herkes, kir hayvanlan ve goklerin kuslar da zebun
dusecek ve denizin baliklan bile ortadan kaldirilacak. Ancak kimse
cekismesin ve kimse azarlamasin, ctinkt kavmin kahinle cekisenler
gibidir. Ve sen ginduzun strceceksin, peygamber de geceleyin se-
ninle beraber stircecek ve senin anani helak edecegim.”!

Kiskang bir ozellige sahip gortinen Yehova Tesniye kitabinda su se-
kilde direktifler verir: “... Ve Allah'm Rab onlan senin onune ele
verecegi ve sen onlan vuracagin zaman, onlar tamamen yok ede-
ceksin, onlarla ahdetmeyeceksin, onlara acimayacaksin, onlarla hi-
simlik etmeyeceksin, kizint onun ogluna vermeyeceksin ve onun
kizin1 ogluna almayacaksin. Ctink o senin oglunu benim ardimca
yuramekten saptiracak, baska ilahlara kulluk edecekler ve Rabb’in
ofkesi size karst alevlenecek ve seni cabuk yok edecek. Fakat onlara
soyle yapacaksin: Mezbahlarini yikacaksin ve dikili taslarini parca-
layacaksin ve onlann Aserlerini balta ile keseceksin ve onlarn oyma
putlarini ateste yakacaksin... Ve Allah’in Rabb’in sana teslim edecegi
buttn kavimleri bitireceksin, gozun onlara acimayacak ve onlarin
ilahlarna kulluk etmeyeceksin, ¢tnki o sana tuzak olacakur.”*

Yehova zenginligine giivenerek azan kavme karsi da siddet kullanir
ve onlan yok eder. “Elinde kott terazi ve bir torba hileli tarti tasla-
11 olani temiz sayar miyim? Cunku zenginlerinde cok zorbalik var
ve onda oturanlar yalan soylediler ve agizlarinda dilleri aldaticidir.
Bundan dolay1 ben de seni agir vuruslarla vurdum, suclarindan otu-
Tt seni harap ettim.”?

51 Hosea, 4: 1-5.
52 Tesniye, 7: 2-5, 16.
53 Mika, 6: 11-13.
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Yahudilige gore, bidayette oldugu gibi nihayette de Tanr1 Yehova
siddet ozellikleriyle kendini gosterir. Yehova, Gog ve Magog (Ye'ctic
Me’ctic) ile yapilacak eskatolojik savasta sadece canlilar degil dag-
lar1 ve taslart da hedef alir ve her seyi yerle bir eder.”

Hulasa, Yahudilerin kazandiklan her savasta Tann bir komutan gibi
onlann ordularinin basinda yer almakta, kaybettikleri her savas ise,
[srailogullarn’min gtinahlanndan dolayr Tanm'nin bir intikami ve ce-
zasi seklinde tezahtur etmektedir. Yahudiligin hem kutsal metinleri
hem de tarihi siddeti yadirgamamis, Tanri'nin emriyle siddeti mes-
rulastirmiglar, bunun sonucunda o, bazi kavimlerin yeryuziunden
tamamen silinmesine neden olmustur.

V. YAHUDI PEYGAMBERLERI VE SIDDET

Taslayarak oldurme, yani recmetme Tevrat'ta emredilen en yaygin
cezalandirma bicimidir. Bunun disinda kili¢c ve mizrak gibi kesici
ve delici aletlerle parcalama, asma, bogma ve yakma gibi 6ldtrme
cesitleri de gorulmektedir.” Lanet edenin buittin cemaat ¢ontnde
taslanmasi, Yahudi ya da Gentile (Yahudi olmayanlar) olsun, Rabb’in
ismine kufreden herkesin mutlaka taslanarak oldurtlmesi, bir ada-
mu vuranin oldurtlmesi gibi emirler bizzat Tann tarafindan Musa’ya
emredilmis ve Musa da bunlan uygulamistir.”® Sebt’e, yani Cumar-
tesi giintne saygl gostermeyip o giin calisanlarin da mutlaka oldu-
rulmesi gerekir.””

Tanri, vaat edilmis topraklara vardiginda yapilmasi gerekenleri Mu-
sa’ya soylerken yerli halkla hichir anlasma yapmamalarni, kiz alip
vermemelerini, onlara hicbir sekilde merhamet gostermemelerini®®
salik verir.

54 Hezekiel, 38: 18-23. Ayrica bk. Hezekiel, 39. Bap.
55 Adam, “Yahudiligin Siddet Boyutu”, 38.

56 Levililer, 24: 15-23.

57 Cikis, 31: 15.

58 Tesniye, 7: 3-6.
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Bu anlamda Israilogullar’nin Medyenlilere kars: giristikleri savas
su sahneleri icermektedir: “Bunun tzerine Musa halka, ‘Medyen-
liler'’e karsi savasmak ve onlardan Rabb’in intikamini almak tizere
aranizdan adamlar silahlandinn’ dedi... Rabb’'in Musa’ya verdigi
buyruk uyarinca, Medyenliler'e savas acip buttun erkekleri oldur-
duler... Medyenli kadinlarla ¢cocuklarni esir alip btitin hayvanlarn-
ni, surtlerini, mallarin yagmaladilar. Medyenliler'in yasadigi buttn
kentleri, obalar atese verdiler. Insanlari, hayvanlar, yagmalanms
buttn mallan yanlarina aldilar. Esirlerle yagmalanmis mallan Seria
Irmaginin yaninda, Eriha karsisinda, Moav ovalarindaki ordugahta
konaklayan Musa’yla, Kahin Elazara ve Israil topluluguna getirdiler.
Musa, Kahin Elazar ve toplulugun onderleri onlart karsilamak icin
ordugahin disina cikular. Musa ordunun komutanlarina, savastan
donen binbasilara, yuzbasilara ofkelendi. Onlara, ‘Butin kadinlar
sag mi1 biraktiniz? diye ¢ikisti.””

Tesniye (20: 10-18) kitabinda Tann kadinlann sag birakilarak yagma-
lanmasini, bir anlamda cariye olarak kullanilmasim emrederken,
Sayilar (31: 3-15) kitabinda Musa kadinlarin sag birakilip esir alin-
masina ofkelenmektedir. Bu celiskili durumu gidermek icin metin,
Medyenli kadinlarn savasi baslatanlar oldugu ve savasa aktif olarak
katilldiklar, bundan dolay: da oldurtlmeleri gerektigi seklinde yo-
rumlar yapilmaktadir.®

Musa altin buzagiya tapanlann durumuyla ilgili olarak Tanr’dan
aldig1 emirlerin yerine getirilmesini isterken su ifadeleri kullanir:
“Musa halkin bastbos hale geldigini gordu. Ctnkt Harun onlan diz-
ginlememis, dusmanlarina alay konusu olmalarina neden olmustu.
Musa ordugahin girisinde durdu, ‘Rab’den yana olanlar yanima gel-
sin!’ dedi. Buttin Levililer cevresine toplandi. Musa soyle dedi: ‘Isra-
il'in Tanrist Rab diyor ki: Herkes kilicin1 kusansin. Ordugahta kapi
kap1 dolasarak kardesini, komsusunu, yakinin oldurstin.” Levililer
Musa’nin buyrugunu yerine getirdiler. O giin halktan t¢ bine yakin

59 Sayilar, 31: 3-15.

60 Tora, Tirkce Ceviri ve Aciklamalanyla Tora ve Aftara, Bamidbar, cev. Mose Farsi,
Istanbul 2007, 613.
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adam olduralda. Musa, ‘Bugtin kendinizi Rabb’e adamis oldunuz’
dedi, ‘Herkes 6z ogluna, 0z kardesine diisman kesildigi icin bugiin
Rab sizi kutsadr.”!

Musa her ne kadar vaat edilen kutsal topraklarn gorememisse de
onun yerine gecen Yesu, Yehovanin emirlerini harfiyen yerine geti-
rir ve orada bir temizlik harekat baslatir. Yesu Anaklan dagliktan,
Hebron’dan, Debir'den ve Anab’dan ve buttin Yahuda daghgindan
ve buttn [srail'den strup atar. Kendilerini kasabalariyla birlikte yok
eder. Gaza, Gat ve Asod disinda, Israil topraklarinda tek bir Anak
birakmaz.®

Yahudi peygamberleri icerisinde siddeti en ¢ok kullanan kisi Mu-
sa’dan sonra gelen ve Israilogullar’ni kutsal topraklara ulastiran
Yesu olmustur. Eski Ahit'in Yesu kitabinda su anlatilara yer veril-
mektedir: “Kadin erkek, geng yash, kuctk ve buytikbas hayvanlar-
dan eseklere dek, kentte ne kadar canh varsa, hepsini kilictan ge-
cirip yok ettiler.”® “Israilliler Ay Kenti'nden cikip kendilerini kirsal
alanlarda ve ¢olde kovalayanlarin hepsini kilictan gecirdikten sonra
kente donup geri kalanlan da kilictan gecirdiler. O gun Ay halkinin
tamu oldarilda. Oldurulenlerin toplami, kadin erkek, on iki bin
kisiydi. Yesu kentte yasayanlarn tami yok edilinceye dek pala tutan
elini indirmedi. Israilliler, Rabb’in Yesu'ya verdigi buyruk uyarinca,
kentin yalniz hayvanlaryla mallarini yagmaladilar. Ardindan Yesu,
Ay Kenti'ni atese verdi, yakip yikip viraneye cevirdi. Yikintilar bu-
gun de duruyor.”*

[lya Peygamber'in de Yesu'ya benzer tarzda toplu katliamlar, soy-
kirmi andiran savaslar yapug gortilmektedir: “Ve Ilya onlara dedi:
Baal'in peygamberlerini yakalayin, onlardan kimse kacip kurtulma-
sin. Ve onlan tuttular ve Ilya onlan Kison vadisine indirdi ve onlan
orada oldardu. Bu sekilde ilya, Baal'in dort yiz elli Peygamber’ini

61 Cikis, 32: 25-29.

62 Yesu, 11:21-22.

63 Yesu, 0: 21.

64 Yesu, 8:24-28; 11: 11-15.
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oldirur.”® Ilya Yehova icin sik sik “Ordularin Allah1 Rab” tabirini
kullanir ki o bazen siddetli ruzgar, zelzele ve ates olarak gortnur.
Ne gariptir ki Ilya Yahudilerin bircok peygamberleri kilicla keserek
yok ettiklerini, sadece kendisinin hayatta kalabildigini korkuyla an-
latirken, diger taraftan firsat bulunca kendisi de kilicla oldirmekten
geri durmaz.®®

Peygamber Samuel, Israil Krah olarak atadigi Saul'a soyle demek-
tedir: “Rab seni kendi halk Israil'in Krali olarak mesh etmem icin
beni gonderdi. Simdi Rabb’in sozlerine kulak ver. Her seye Egemen
Rab diyor ki, ‘Israillilere yaptiklan kotulukten oturitc Amaleklileri
cezalandiracagim. Ciinku Misirdan ¢ikan Israillilere karsi koydular.
Simdi git, Amaleklilere saldir. Onlara ait her seyi tamamen yok et,
hicbir seyi esirgeme. Erkek, kadin, ¢coluk cocuk, okuz, koyun, deve,
esek hepsini oldur.”*’

Kutsal metinlere gore Yahudiligin onemli figiirlerinden Kral Davud
da katliama varan uygulamalar yapmaktan ¢ekinmemistir: “Davut
bir bolgeye saldirdiginda erkek, kadin demez, kimseyi sag birak-
mazdi; yalniz koyunlar, sigirlar, esekleri, develeri ve giysileri alip
Akis’e donerdi.”®® Dahasit Eski Ahitte Davud’un Golyat'in kafasini
keserek meydan okudugu sahneler de ilging savas ve siddet olgularn
olarak zikredilebilir: “... Golyat saldirmak amaciyla Davud’a dogru
ilerledi. Davud da onunla doviismek tizere hemen Filist cephesine
dogru kostu. Elini dagarcigina sokup bir tas ¢ikardi, sapanla firlat-
t1. Tas Filistilinin alnina carpip saplandi. Filistili ytuztukoyun yere
duastu. Boylece Davud Filistili Golyat1 sapan ve tasla yendi. Elinde
kili¢ olmaksizin onu yere serdi. Sonra kosup tizerine ¢ikt. Golyat'n
kilicmi tutup kinmdan cektigi gibi onu oldtrdi ve basin kesti. Kah-
raman Golyat'n olduginu goren Filistililer kacular... Filistililer’i
kovaladiktan sonra geri donen Israilliler Filisti ordugahini yagma-
ladilar. Davut Filistili Golyat'in basini alip Yerusalim’e goturd, si-

65 1. Krallar, 18: 40.

66 1. Krallar, 18. ve 19. baplar.
67 1.Samuel, 15: 1-3.

68 1. Samuel, 27: 9.
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lahlarini da kendi cadirina koydu.”® Eski Ahit'te Davud, Gideon
ve her ikisinin adamlan “kahraman savascilar” olarak adlandinhr.
Kral Saul ile Kral Davud’un oldurme yarisina girdikleri savaslarda
kadinlar danslar esliginde sarkilar soylerken “Saul vurdu binlerini,
Davud da on binlerini” nagmeleri kullanilir.”

Diger bir Yahudi Peygamber’i Elisa metinlerde cok basit ve siradan
bir adam gibi sunulur ve cocuklara lanet yagdirarak onlann katle-
dilmesine yol acar: “Elisa oradan ayrlip Beyt-El'e giderken kentin
kucuk cocuklan yola dokuldiler. ‘Defol, defol, kel kafali!” diyerek
onunla alay ettiler. Elisa arkasina dontip cocuklara bakt ve Rabb’in
adiyla onlar lanetledi. Bunun tizerine ormandan cikan iki disi ayz,
cocuklardan kirk ikisini parcaladi. Elisa oradan Karmel Dagi’na gitti,
sonra Samiriye’ye donda.”"!

VI. TEVRAT’A GORE DIiN ADAMINA KARSI
CIKMANIN CEZASI OLUMDUR

Kendisi de bir Kral olan ve Krallart dogrudan atayan Yehova, hal-
kini yola getirmek icin korkutma yéntemini bir egitim araci olarak
sunmakta, egitimin temsilcileri olan din adamlarmna kars: ¢tkmanin
cezasl ise olum olarak ifade edilmektedir. Tevrat metinlerine gore
din adamlannin savasa katilmalari, savasmalan ve savasta oncit rol
oynamalar gerekir.”

Bu anlamda Tevratta su emirlere yer verilmektedir: “Size ogreti-
len yasa ve verilen karar uyarinca davranin. Size bildirilenin disina
¢tkmaymn. Orada, Tannniz Rabb’in 6ntinde gorev yapan kahini ya
da yargici kim dinlemeyip saygisizlik ederse oldurilmeli. Israil’den
kotulagu atmahisiniz. Butun halk bunu duyup korkacak, bir daha
saygisizlik etmeye kalkismayacaktir.”” Bu ctumlelerden Yahudi din

69 1. Samuel, 17: 48-54.
70 1. Samuel, 18: 7.

71 2. Krallar, 2: 23-25.
72 Sayilar, 31. bap.

73 Tesniye, 17: 11-13.
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adamlanmnin birinci gorevinin insanlan korkutmak ve sindirmek ol-
dugu anlasilmakta, seraiti uygulamak icin siddetin onemli bir yon-
tem oldugu gorulmektedir.

VII. TEVRAT’A GORE ZiNA EDEN OLDURULUR YA
DA YAKILIR

Tevrat'n Levililer kitabina gore, baska birisinin karisi ile zina eden,
komsusunun karsi ile zina eden adam, hem o hem kadin mutlaka
oldurtlecektir. Babasinin kansiyla yatan adam, geliniyle yatan adam
oldurulecektir. Bir adam kadinla yatar gibi erkekle yatarsa, her iki-
si de mutlaka oldurtlecektir. Bir adam bir kadinla beraber anasimi
alirsa adam ve kadinlar ateste yakilacaktir. Hayvanla iliskiye giren
adam ve hayvan oldurulecektir. Bir kadin bir hayvana yaklasmak
lizere onun yanina giderse, hem kadin hem hayvan mutlaka oldiri-
leceklerdir. Cincilik yapan, sihirle ugrasan kadin ve erkek mutlaka
taslanarak oldurtleceklerdir.”

Bu arada, Levililer kitabinda insan kurbani yasaklanmis olmasina
ragmen, Hakimler kitabinda insan kurbani olgusunun varligiyla ilgili
bilgilere rastlanmast celiskili ve izahi zor bir mesele olarak karsimiza
cikar. Hakimler kitabinda anlatildigina gore, bir zaferi kazanma kar-
sihginda Yeftah, kizin1 Yehova'ya verdigi soze binaen adak kurban
olarak sunmustur.” Bununla birlikte Levililer'e gore Rabb’e sartsiz
adanan bir adam para karsihginda kurtarilmayacak ve kesinlikle
olduralecektir.”

VIIL. TEVRAT’A GORE OKUZLE BIRLIKTE SAHIBi DE
OLDURULUR

Yahudilikteki ¢énemli dini ve hukuki ilkelerden biri bilindigi uzere
goze goz, dise dis seklinde ifade edilen kisas prensibidir. Buna gore,
bir adami vuran mutlaka oldurtlecektir. Komsusunu hile ile vur-

74 bk. Levililer, 20. Bap.
75 Genis bilgi icin bk. Hakimler, 11: 30-39.
76 Levililer, 27: 29.
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maya gelen mutlaka oldurtilecektir. Babasina yahut anasina vuran
oldurtlecektir. Adam kaciran, ister kendi elinde bulundursun ya
da satmis olsun, oldurilecektir. Babasina yahut anasina lanet eden
oldurulecektir. Bir okutz bir erkegi yahut bir kadimi stiser ve oldu-
rurse okuz mutlaka taslanarak oldurtlecek, eti yenmeyecek ancak
okuzun sahibi sugsuz olacakuir. Ancak stsen bir 6ktize sahip oldugu
halde bunu engellemeyip 6kiz birisini 6ldurdugunde, hem okuz
hem de sahibi oldurtlecektir.”

Tevrat'a gore, bir adam hem bir kizla hem de annesiyle evlenirse tict
de yakilmalidir,” bir kahinin kiz1 fahiselik yaparak kendini kirletir-
se, hem kendini hem de babasini rezil etmis olur ki, bundan dolay1
kiz yakilmahdir™ ancak bu durumda kahine ceza verilmez.

Kutsal Kitap terctimelerinde genellikle hepsi 6ldurme olarak cevrilse
de Yahudi seriatina gore dort cesit oldirme sekli vardir ve bunlar
sirastyla; sekila (taslama), henek (bogma), hereg (boyun vurma) ve
serefa (yakma) olarak isimlendirilir. Bunlarin arasinda en agin seki-
la, en hafif cezalandirma sekli ise henek olarak ifade edilmektedir.
Taslayarak oldurme seriat dist cinsel iliskiler, hayvanlarla iliskiye
girme, escinsellik, putlara tapma, lanetleme, buytculuk ve sihirde
uygulanirken, henek kisinin anne babasini yaralamasi, Israilogulla-
ri'ndan birini kacirma, baska tanrilar adina kehanetlerde bulunma
gibi durumlarda uygulanir.

IX. YAHUDILIK VE KUTSAL SAVAS

Kutsal savas, bizzat kutsalin yani bir dinin tannsinin kauldigi, em-
rettigi savaslan icerdigi gibi daha sonra gelen din adamlarn tarafin-
dan metne getirilen yorum ve fetvalarla kutsallastirilan savas an-
lamina da gelir. Dolayisiyla Yahudilikte her ikisini de gorebilmek
mumkundur. Yehova ordularin komutani olarak en basta yer alir, o
dismani hayvanlarina ve bitkilerine vanncaya kadar kokunden yok

77 Cikis, 21. Bap.
78 Levililer, 20: 14.
79 Levililer, 21: 9.
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eder, ofkelidir ve bunu Yahudilere de yansitir. Yahudi din adamlar
da belli ve gerekli durumlarda Tann ve kutsal toprak adina savas-
may1 zorunlu kosarlar.

Tesniye ve Yesu kitaplart, Musa ve Yesunun Kenan diyarini ele gecir-
mek i¢in nasil bir kutsal savas (herem) kampanyasi baslattiklarin an-
latir.®° Herem kavrami sadece kutsal savast degil, Yehova’ya adanan
ve onun hakki olan her seyi gosterir.®' Buraya kadar verilen bilgiler-
den ve asagida ornekleme metoduyla verilecek metinlerden Yahu-
dilikte bir kutsal savas olgusunun bulundugu acike¢a gortlmektedir.

M.O. 1200 ile 1020 arasimi kapsadig1 sdylenen Hakimler Caginda,
Yahudi Tannst Yehovanin savasa dogrudan midahale ettigi gorulur
ve 0 Yesu'ya guvence verir: “Onlardan korkma; onlart eline teslim
ediyorum!” (Yesu, 10: 8). Nitekim Yehova gokten, dusmanin binlerce-
sini bir anda olduren “iri iri dolu yagdirdi” (Yesu 10: 11). Bu zaferden
dolay1 Yahudiler Tanr'nin 6fkesini sarkiya doktiiler. Kisacast Yeho-
vanin, Kenanhlann tannlanndan daha guclit oldugu ortaya cikar.
Onun adina yapilan savas, kutsal bir savastir.®> Yahudilerin Babil
surginu esnasinda ortaya ¢ikan iki Peygamber’inden birisi olan He-
zekiel Allah'in seckin milletinin, yani Yahudilerin Allah dtismanla-
rina karst savasindan ve Rabb’in kralligindan soz eder ki bu ifadeler
tamamen kutsal savas kavramina uymaktadir.

Esasen hem Eski hem de Yeni Ahit'te siddet insani siddet ve tannsal
siddet olmak tzere ikiye aynhr. {1k bakista bunlar bir toplulugun
ya da kabilenin digerine karst yurtttuga politik catismalar olarak
gorulebilir. Ancak Tanm tarafindan secilmis bir kavim olduklarina
inandiklar icin Yahudiler bu savaslan stirekli olarak dinsel bir moti-
vasyonla yapmuslar, Yehova'y1 her an yani baslarinda hissetmislerdir.
Dolaystyla bunlar dini catisma ve savaslardi. Ozellikle de Israilogul-
lar’nin Yehova disindaki tanrilarla, onlarn mensuplariyla savasma-

80 David Livingstone Smith, The Most Dangerous Animal: Human Nature and the Ori-
gins of War, Macmillan 2007, 52-53.

81 Susan Niditch, War in the Hebrew Bible, Oxford University Press, 1993, 29 vd.
82 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, C. 1, 224.
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lar1 ve onlar1 Tann'nmin dusmanlar olarak gormeleri, bunlarn kutsal
savas olarak nitelendirilebileceginin birer gostergesidir.

Klasik Yahudi kaynaklarnda savaslardan ‘ilahi bir kaynak tarafindan
dayatilmis olanlar’ (Milhemet Hova) ve ‘tercihe birakilmis olanlar’
(Milhemet Resut) seklinde bahsedilir. Ornegin, Eski Ahit'te anlati-
lan savaslardan Yesunun Filistin’de yasayan 7 Kenan’li kavme karst
yurattagn savas, Amelikilere karsi savas ve savunma savasi ‘dinen
zorunlu’ olan savaglardir. Yetkin din adamlan konseyinin (Sanhed-
rin) onaymn aldiktan sonra siyasi otoritenin ilan ettigi savaslar ise
“tercihli savaslar” smifina girer. Bu ttirden olanlar genellikle toprak
kazanmalk, siyasi gtic elde etmek, prestij edinmek veya ekonomik
cikarlar guivence altina almak icin yapilan savaglardir.®?

Tannaim denilen ilk nesil Yahudi din bilginleri, Tevrat'taki hukum-
lerin mantigini anlamaya, Tevratin asirt siddet iceren hukumlerini
yumusatmaya calismislardir. Buna gore onlar, ilk once Sabat (Cu-
martesi) giini disinda meydana gelen yaralama suclarnin cezasi-
n1 tamamen diyete cevirmislerdir. Oliim cezasiyla ilgili huktmleri
aynen benimsemekle birlikte, bu cezanin uygulamasin Sanhedrin
denilen dini mahkemeye vermislerdir. Ancak bu konuda Sanhed-
rin’e agir bir sorumluluk da ytklemisler ve cezanin uygulanmasimi
imkansiz hale getirmislerdir. Misna'da, yedi yil icinde bir tane bile
olum cezas1 uygulayan Sanhedrin “yikic1” olarak nitelendirilmistir.
Rabbi Eliezer ben Azariah, yedi yili yetmis yila ¢cikarmistir. Rabbi Aki-
ba ile Rabbi Simeon ben Gamaliel ise olim cezasina kesinlikle karsi
ctkmislardir. Bu Rabbiler, Tevrat'taki bazi ifadelerin yorumundan
hareket ederek, oltimun insan eliyle degil, Tann eliyle olabilecegini
belirtmislerdir.®

Eski Ahit'te anlatilan bazi olaylann izah edilmesi sadedinde basvuru-
lan en onemli seceneklerden birisi “kutsal ihlal” ad1 verilen yontem-

83 Torkel Brekke, The Ethics of War in Ancient Asian Civilizations: A Comparative Pers-
pective, Routledge, UK 2006, 44; Marc Gopin, Between Eden and Armageddon: The
Future of Worl Religions, Violence and Peacemaking, Oxford University Press, US
2000, 66.

84 Adam, “Yahudilik ve Siddet”, 23-34.
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dir. Bu anlayisa gore haddizatinda zina haramdir, ancak kavim yok
olma tehlikesiyle karst karsiya ise bu yasak ihlal edilebilir; siddet ve
oldtirme de esasen haramdir, ama eger kavim buiytik bir tehditle ytz
yuze kalmissa siddet ve oldirme yontemine basvurulabilir. Yani,
“Bir seyi iyi niyetle ihlal etmek, kit niyetle icra etmekten daha iyidir”.
Mamafih birey tek basina soz konusu zorluklarla karsilastiginda bu
kutsal ihlal yoluna kesinlikle bagvuramaz. %

Bir yandan da bu hareket tarzi “giinah yoluyla kurtarma/kurtulma”
olarak da anlasilmaktadir. Bu yoruma gore, yasay1 ancak “kutsal ki-
siler” ihlal edebilirler ki, bunun ¢rneklerini Yahudi kutsal kitabinda
gormek hic de zor degildir. Bir anlamda burada, “zaruretler memnu
olan seyleri muibah kilar” ilkesinin sinirsiz ve sorumsuz uygulama-
sinin bir ornegi gortlmektedir.

X. ILK DONEM YAHUDI MEZHEPLERINDEN
ZEALOTLAR VE SIDDET

Zealotlar M.S. 66-73 yillan arasinda Kudusa ve kutsal Yahudi
mekanlanni Roma Imparatorlugundan kurtarmak, bagimsiz bir Ya-
hudi devleti kurmak icin teskilatlanmis, bunun icin savasmis, toplu
intihar eylemlerinde bulunmus, suikastlar duzenlemis radikal ve
fanatik bir dini gruptur.®® Zealotlar kendi donemlerinde halk: kor-
kutmus ve yildirmislar, Roma ile isbirligi icinde olan Yahudileri her
firsatta o cagin yontemleriyle oldurmusler ve yildirmislardir. Yani
gtinimuz kavramlaryla ifade edilecek olursa, bu eylemlerin ad te-
ror seklinde adlandirlabilir.

Sicarii ad1 da verilen Zealotlarn liderleri arasinda Yahudi din adam-
lart da bulunmaktaydi. Galileli Judas ve Ferisi kokenli Zadok ta-
rafindan kurulan orguttn en temel ilkesi “Tanri’dan baska kral
yoktur” idi. Her turla politik kurumu reddeden ve anarsik bir ya-
pilanma gosteren Zealotlarin hedefi dogrudan Roma ve Roma ile
ishirligi yapan Yahudilerdi. ‘Sicarii’ kelimesi kok itibariyla “kamali”,

85 Maccoby, The Philosophy of The Talmud, 114 vd.
86 bk. Thomas P Rausch, Who is Jesus?, Liturgical Pres, Minnesota 2003, 58-59.
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“hancerli insanlar” anlamina gelmektedir. Bunlarin Kudus'te kala-
baliklarin arasina dalarak Roma yonetimine destek verenleri han-
cerleyerek oldurmek onlann en basta gelen yontemleri arasindaydi.
Bunu gipegunduz ve ¢zellikle kutsal giinlerde elbiselerinin altinda
sakladiklart kamalarn aniden cikararak ve diismanlarina saplayarak
gerceklestirirlerdi.®’

Zealotlar gerilla savasi, siyasal amacli intihar eylemleri ve teror ey-
lemleri duzenleyerek amaclarina ulasmak istemislerdir. Kisacasi,
tarihte siddet eylemlerini bir metot olarak kullanan ilk devrimci
topluluk Yahudi kokenli Zealotlar olmustur.® Bazi arastiricilar, “Ben
yeryuzine barns degil, kilic getirmeye geldim.”® vb. sozlerinden
dolay1 Isamin da Zealotlarla iliskisi olabilecegini ya da Isanin bazi
havarilerinin Zealot olduguna iliskin gorusler serdetmektedirler.*

Yuzyillarca Yahudi sairler zulim gorenlerin yuregindeki intikam
umudunu dile getirdiler ve Yahudiler 2. ytizyila kadar silahlar tize-
rine intikam yemini ettiler.”" Ortodoks Yahudiler her Sabat'ta (Cu-
martesi), Tanr'y1 dusmanlarnndan intikam almaya caginrlar. Pek cok
Ortodoks cocuk: “Ya Rab, ey ocler Tanrisi, ey ocler Tanrisi, nurunu
sac!” (Mezmurlar, 94: 1) giris ctimlesiyle baslayan ilahileri 6grenir.*

Burada Yahudi kutsal metinleri acisindan izahi cok zor olan konu,
daha bidayette Habil ile Kabil’den baskasi yokken, olulerin nasil
defnedildigi kuslardan ogrenilirken, ortada bir topluluk ve buna da-
yali sosyal cekismeler tezahtr etmemisken, bir sebepten dolay1 Ka-
bil'in Habil'i oldurmesi meselesidir. Ayrica Kabil Habil'i oldurdiikten
sonra Rab kardesin Habil nerede diye sordugunda Kabil'in, “Bilmi-

87 Shaye J. D. Cohen, From the Maccabees to the Mishnah, The Westminster Press,
Philadelphia 1986, 164-165; David M. Rhoads, “Zealots”, Encyclopedia of Religion,
(ed.), Lindsay Jones, Second Edition, C. 14, New York 2005, 9939-9940.

88 Arthur E. Palumbo, The Dead Sea Scrolls and the Personages of Earliest Christianity,
Algora Publishing, New York 2004, 21-23.

89 Matta, 10: 34.

90 bk.S. G. E Brandon, Jesus and the Zealots, The University Press, Manchester 1967.

91 Georges Sorel, Siddet Uzerine Dustinceler, cev. Anahid Hazaryan, Epos Yaymlar,
Ankara 2008, 239.

92 Adam, Yahudiligin Siddet Boyutu, 39.
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yorum, ben kardesimin bekcisi miyim?” seklinde cevap vermesi, ti¢
ayr ginahin bir arada yasandigini gostermektedir. Kardesin kardesi
oldiarmesi, oldtiren kardesin yalan soylemesi ve bencilce davranmasi
ve tictinctst de Yahudi neslinin katilin kanaliyla devam etmesi. Ne
var ki bu Kutsal Kitap anlatilarinin birer tarihi gercek olup olmadig
sorunu, cetin ve derin tarismalara neden olurken modern donemle-
re yansimalan farkhihiklar gostermektedir. 1948 yilinda Israil devleti
kurulduktan sonra baslayip giintimuzde de farkh boyutlarda strdi-
rulen siddet uygulamalari, kimi siyasi ve dini otoritelerce kutsal me-
tinler referans gosterilerek mesrulastirlmakta, hakli gosterilmekte
ve savunulmaktadir. Bu uygulamalar, disanidan bakanlar icin her ne
kadar insanlik disi olarak gortlse de, kendi bakis acilarina ve ina-
nislarina gore bunlar birer kutsal ihlal mesabesinde algilanmaktadr.

XI. HRISTIYANLIK VE SIDDET OLGUSU

Oncelikle burada konunun daha iyi anlasilmast icin, Yahudilik-
Hristiyanlik iliskisi baglaminda ¢nemli bir metodolojik anlayisin
hatirlanmas: gerekmektedir. Hristiyan inang¢ ve katesizmine gore
Yeni Ahit’i Eski Ahitten ayirmak mamkun degildir. Nitekim Isa
“Ben gecersiz kilmak icin degil, tamamlamak icin gonderildim.”
derken, katesizmde; “Eski Antlasmadaki atalar ve peygamberler ve
daha baska kisiler, kilisenin geleneksel liturjilerinde daima saygiyla
anilmislar ve anilmaya devam edileceklerdir.” denilmektedir. “Kutsal
Ana Kilisemiz, havarilerden gelen inancla, Eski ve Yeni Ahit icindeki
kitaplan butin bolumleriyle kutsal ve Kilise yasalara uygun kabul
eder. Zira Kutsal Ruh'un esiniyle yazildiklarindan, bunlarin yazan
Tanrr'dir ve bunlar olduklan gibi Kilise'nin kendisine aktarilmistir.”
Inanclan geregi Hristiyanlar Eski Ahite Tanr’min gercek sozuymiis
gibi sayg gosterirler. Nitekim Kilise, Yeni Ahit'in Eski Ahit'i huktm-
stiz kildig1 dustincesine, yani Markionizm’e siddetle karst ¢ctkmistir.”*
Bundan dolay: tarih boyunca ve gintumuzde Hristiyan kiliselerinde
Davudun Mezmurlar: okunur, Musamin On Emri kiliseleri stsler.

93 Matta, 5: 17.
94 Katolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri, cev. Dominik Pamir, Istanbul 2000 37, 45, 49.
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Pavlus'un Galatyalilara Mektubunda da Hristiyanlikla Yahudiligin
koken birligine ve ayrnlmazhgina vurgu yapilmaktadir: “Ve biz ey
kardesler, Ishak gibi vaadin cocuklaryiz... Fakat kitap ne diyor?
‘Cariyeyi ve onun oglunu disan at; ¢unku cariyenin oglu hiir ka-
dinin oglu ile beraber miras almayacaktir. Bunun icin ey kardesler,
cariyenin degil, fakat hur kadinin cocuklanyiz.” Ancak daha sonra
Incillerdeki bu cumleler ¢zgir-kole ayrimina zemin hazirlamis, Ki-
lise distnda kurtulus yoktur dogmasinin olusumuna ve varligini stir-
durmesine yardim etmistir.

Adeta bars ve sevgi kavramlariyla birlikte amlan Hristiyanhk gunii-
miizde en ¢cok muntesibi bulunan dinlerden biridir. Gercekten de
Incillere bakildiginda Isamin ve Havariler'in barisa dair sozlerinin
azimsanamayacak sayida oldugu fark edilir. Isamin Dagdaki Vaaz1*®
ve onun “Dismanlanmzi sevin ve size eza edenler icin dua edin ki,
siz goklerde olan Babamizin ogullan olasimz; zira o ginesini kotiilerin
ve iyilerin tzerine dogdurur...”" gibi ifadeleri, Hristiyanhgn baris
yonunt vurgulamaktadir. Yine Isanin “Goze goz, dise dis dendigini
duydunuz. Ama ben size diyorum ki, kotiye karst direnmeyin. Sag
yanaginiza bir tokat atana obur yanaginizi da cevirin.”*® sozu, Hint
dinlerindeki pasifizm ilkesini bile geride birakacak niteliktedir. O,
“Sezar'mn hakkinin Sezar’a Tanr'min hakkinin Tanr'ya verilmesini™?
soyler ve ahir omrunde kendisini tutuklamaya gelenlere karsi kili¢
ceken havarilerini engeller. “Isa’yla bitlikte olanlardan birisi, ani bir
hareketle kilicint cekti, baskahinin kélesine vurup kulagint ucurdu. O za-
man Isa ona, ‘Kilicint yerine koy!” dedi.” Kilic cekenlerin hepsi kilicla
oOlecek.”1%

95 Galatyahlara Mektup, 4: 28-31

96 Matta, 5: 3-10.

97 Matta, 5: 44-46.

98 Matta, 5: 38. Isamin bu sozleriyle ilgili yorumlar hakkinda bk. Leo Nikolaye-
vi¢ Tolstoy, Din Nedir?, cev. Mustafa Ciftkaya, Kaknts Yaymlar, Istanbul 1998,
129-130.

99 Matta, 22: 21.
100 Matta, 26: 52.
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Yuhannanin 1. Mektubu'nda Tanri'nin sevgi oldugu vurgulanir ve
“Seven herkes Tanr'dan dogmustur ve Tanr'y: tanir, sevmeyen kisi
Tanrr'yr tanimus degildir. Tanri'yr biz sevmis degildik, ama O bizi
sevdi ve Oglunu gunahlanmiz bagislatan kurban olarak dunyaya
gonderdi. Iste sevgi budur... Eger bir kimse, ‘Tanr’y1 seviyorum’
der ve kardesinden nefret ederse, yalancidir. Ciinkt gormis oldugu
kardesini sevmeyen, gormemis oldugu Tanr'y1 sevemez. ‘Tanr'yl
seven, kardesini de sevsin’ diyen buyrugu Mesih'ten aldik.”'®" ifa-
delerine yer verilir.

Incillerde bansla ilgili olarak cok sayida cumleye rastlamak mum-
kundur. Ornegin, bir yerde “Eve girdiginizde ev halkini selamlayin.
Eger bunu hak ediyorsa, selam ev halkinin tzerine olsun, degilse
selaminiz size donsin.”'® denilirken, baska yerlerde Isa'nin havari-
lerini selamladigina dair ibareler de gorulur.'

Bu cercevede ilk donem ‘kilise babalar’nin bir kismi, Hristiyanlik ile
ordunun uyusmazhgini sdylemistir. Ilk Hristiyanlann savastan hos-
lanmayisini en acik bicimde unlu kilise babalarindan Origen (185-
254) beyan etmistir. Insanlann kiliclanini saban demirlerine, miz-
raklarini da oraklara donusturecekleri bir zamanin gelecegini haber
veren Isayanin sozlerini Hristiyanlara tatbik eden Origen sunlan
soyluyordu: “Baska bir millete silahlanmizi yoneltmeyecegiz, savas
sanatini icra etmeyecegiz, ctinku Isa Mesih sayesinde bansin cocuk-
lant olduk. Silahl catismalarda bir Hristiyan, imparatorun ordularin-
da, imparatorun zoruyla olsa bile savasamaz.”'* Clemens’e (6. 215)
gore bir Hristiyan, yasamin her ayrintisinda Tanri'nin siktnetini
taklit etmeli; dogru oturmali, sakin konusmali, siddetten, katilarak
gulmekten ve hatta hafifce gegirmekten bile kacinmaliydi.'®

Hristiyan tarihinin ve ilahiyatinin en oénemli figtirlerinden biri ola-
rak kabul edilen Tertullian ise, (160-220) On Idolatry (Putperestlik

101 Yuhannanin 1. Mektubu, 4: 7-21.

102 Matta, 10: 12-13.

103 Luka, 24: 36; Yuhanna, 20: 19-21, 26.
104 Tolstoy, Din Nedir?, 148.

105 Armstrong, Tann’mn Tarihi, 140.
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Uzerine) adli eserinde savas ve Hristiyanlk iliskisi baglaminda soyle
demistir: “Hem [samin sancag alunda, hem seytanin sancag altin-
da, hem nurun kalesine hem de karanhgm kalesine hizmet etmek
olmaz. Bir can iki efendiye birden hizmet edemez. Hem Tanmn'ya
hem Sezar'a. Rabb’in kendisinin alip gotirdugt bir kil¢ olmadan
savasa nasil girilebilir? O, kilicim tutanin kilicla yok olacagin soy-
lerken, kili¢ kullanmak nasil mtimkun olabilir? Barisin cocugu mu-
harebeye nasil katilabilir?”1%°

Buttin bu ifade ve gorusler Hristiyanhgin baris ve sevgi yonunt goz-
ler ontine sererken, ayni zamanda dinlerin ilk mesajlarnin 6zunu
de hautrrlatmaktadir.

A. Hristiyanhk ve Siddet

Madalyonun 6teki ytuzune bakildiginda, metin ve yasanan tarih aci-
sindan Hristiyanhgin siddeti destekleyip desteklemedigiyle ilgili bir
soruya iki ttrlu cevap verilebilir. Birincisi, Hristiyanhgimn siddeti des-
tekledigi yontinde olacaktr. Hacli seferleri, engizisyon mahkemele-
1i, savascilarin kutsanmast, sehitlik anlayist, savasct papalar, idam
cezasinin onaylanmasi, koleligin kabul edilmesi ve desteklenmesi,
insanlar Hristiyanlastirmak amaciyla buttn dunyaya egemen olan
somurgecilik faaliyetleri, kadinin sistematik olarak dislanmasi ve
ikinci simf vatandas olarak gorillmesi Hristiyanhgin siddet yonuniti
gosterir. Ikinci cevap ise, Hristiyanhgin siddete yonelik soylemle-
rinin olmadig1 yonundedir; cunku Isa bans elcisiydi, Hristiyanhk
sevgi dinidir, Isa gonullii olarak haca gitmistir, Dag Vaazi, “Dusman-
larinizi bile seviniz.” ctiimlesi, din adamlarmin savasmasinin yasak
olmas1 bunun kanitidir.

Hristiyan teolojisine gore dunya ozt itibartyla kotadur; orast savas,
siddet ve oldtrmenin dogal oldugu bir yerdir. Isa dtinyay1 iyiler ve
kotuler, melekler ve seytanlar seklinde ikiye ayirmis, kottilerin finn
atesine atilacagini, orada aglayis ve dis gicirtist icerisinde kalacakla-
i, iyilerin ise Babamin melektatunda gunes gibi parlayacaklarm

106 http: //www. newadvent. org/fathers/0302. htm
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ifade etmistir.'” Yine Tanr’'nin 6fke sarabindan icecek olan kotiiler
ates ve kukurtten olusan bir azap gorecekler ve bu sonsuza kadar
strecektir.!® Ayni zamanda Isamin carmiha gerilmesi, orada yavas
yavas can vermesi, Tanr'nin biricik ogluna bunu reva gormesi, do-
kulen bu kanin Hristiyanlik tarihi boyunca kurtulusun bir sembolu
olarak algilanmas: dogrudan siddet ve korku iceren olgular olarak
yorumlanir.

[sa mesajina ilk basladigi zamanlarda dénemin yerlesik dini anla-
ylsina sert tepki gosterir ve soyle yapar: “Yahudilerin Fisih bayra-
m1 yakind. Isa da Kuduas'e gitti. Tapmagin avlusunda sigir, koyun
ve givercin satanlarla, orada oturmus para bozanlan gordu. Ipten
bir kamg1 yaparak hepsini, koyunlar ve sigirlarla birlikte tapinak-
tan kovdu, para bozanlarnn paralarini doktt ve masalanni devirdi.
Guvercin satanlara, ‘Bunlan buradan kaldirin, Babamin evini pazar
yerine cevirmeyin!” dedi.”'®

Ote yandan Yeni Ahitte, Isa’ya inanmayanlara selam verilmesi ve
selamlarinin alinmasi kesin bir dille yasaklanmakta, diger inang
mensuplart adeta dislanmaktadir. “Haddini asip Mesih’in ogretisine
bagh kalmayan hi¢ kimsede Tann yoktur. Bu 6gretiye bagh kalanda
ise hem Baba, hem de Ogul vardir. Eger birisi size gelir de bu ogre-
tiyi getirmezse, kendisini evinize almayin, ona selam bile vermeyin.
Cunku boyle birisine selam veren, onun kot islerine ortak olur.”**

Gortluyor ki bu ifadelerden, Isa'nin “ev halkina selam verilmesini”
tavsiye eden yukarida temas edilen sozlerinin sadece kendi taraftar-
larini kapsadigr anlasilmaktadir. Feuerbach (1804-1872) bu anlam-
da, bir Hristiyan kiyamette sadece vaftiz olmus Hristiyan kardesle-
rinin kurtulusa erebilecegine inandig1 sturece zaten diger inanclara
saygill olamaz ve bir “oteki” algis1 yaratmaktan da kacamaz. Bu ne-
denle Hristiyanlar icin yalnizca kendi cennetleri, Hristiyan nitelikle-

107 Matta, 13: 40-50.

108 Vahiy, 14: 9-12.

109 Yuhanna, 2: 12-16.

110 Yuhannamin 2. Mektubu, 1: 9-12.

<=t 57 =



SIDDET KARSISINDA iSLAM

ri tastyan cennet bir kesinlik tasir; Muhammed’in ya da Yunanlilarin
Elysium'ununki degil*** demistir.

Ortacag Hristiyan ilahiyatcist Thomas Aquinas (1225-1274) Summa
Theologiae adli eserinde heretiklerin, yani Katolik olmayanlarnn 6l-
durtlmesini mesrulastirdigi gibi kendisi de, gecmisini cok iyi bildigi
Dominikan tarikatina 1244 yilinda katilmis ve engizisyon zultimle-
rine ses ¢tkarmamistir.'? Bir diger kilise babast Origen, De Principiis
adli eserinin 1. Kitabinda her melegin gorevlerinin oldugunu ve
Cebrail'in gorevinin de savaslari idare etmek oldugunu yazar.'"?

Reformun ve Protestanhigin onctisit Luther’in koylu ayaklanmalarim
cok kanli bir sekilde bastirdig1 bilinmektedir. O, siddet yontemine
cevaz verirken su ilging gorusleri ileri stirer: “Eger ttum insanlar Hris-
tiyan olsaydi ne iktidara, ne de otoriteye ihtiyac olacaku. Eger diinya
yalnizca hakiki Hristiyanlardan yani samimi insanlardan olussaydi,
ne hukumdarlara, krallara, derebeylerine ihtiya¢ olurdu, ne de kili¢
ve hukuka sahip olmak faydal ve gerekli olurdu. Cismani iktidar,
Hristiyan olmayanlara yani kotuctllere, onlann istekleri hilafina da
olsa, baris icerisinde yasamalarini ve zahiren itaat etmelerini sagla-
maya yonelik baski uygular... Bundan dolayi, dunyanin krallig,
fasiklara karsi Tanri ofkesinin hizmetkarndan baska bir sey degildir.
Bunun gibi ‘yerytzunun en ¢ilginlar veya en alcak rezilleri’ olsalar
da huktumdarlar ‘Tanri’nin cellatlan ve gardiyanlar’dirlar.” Luther’in
anlayisina gore, bir Hristiyan asker olabilir ve silah tasiyabilir... Sa-
vas adaleti yerlestirmek gibi bir isleve sahiptir ki, tstelik bu bir ask
edimidir de. Kihcin Tann tarafindan kottleri cezalandirmak, iyileri
korumak ve barist muhafaza etmek tizere ihdas edilmesi yeterince
guiclu bicimde ispat eder ki, savas yapmak ve kilictan gecirmek de
ayni sekilde Tanm tarafindan ihdas edilmistir.'*

111 Ludwig Feuerbach, Hiristiyanhgin Ozit, cev. Devrim Bulut, Oteki Yayinevi, Ankara
2004, 200.

112 Shadia B. Drury, “Aquinas and the Inquisition: A Tale of Faith and Politics”, Sal-
magundi, No: 157, Winter 2008, 94.

113 Gustav Davidson, A Dictionary of Angels, New York 1967, 119.

114 Maurice Barbier, Modern Bati Diisiincesinde Din ve Siyaset, cev. Ozkan Gozel, Kak-
niis Yaymlar, Istanbul 1999, 31-32, 36.
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Jean-Pierrenin vurguladigr gibi, Hach seferleri, Saint Barthelemy
katliami ya da Yahudi katliam1 hakkinda yapilan her pismanlik be-
yani ve ozur dileme, insanlhga karsi zaman asimina ugramayacak
suclara ortak olunmus ya da herkesin kinadigi karanlhk iliskilere
girilmis oldugunu dogruluyor.'* Bilindigi tizere, Aziz Barthelemy
katliam1 Fransa’da 24 agustos 1572’de baslamis, gunlerce devam
etmis ve bu esnada binlerce Protestan ¢lduralmustur.

1618-1648 yillarindaki Katoliklerle Protestanlar arasinda cereyan
eden Otuz Y1l Savaslar’nda yine binlerce insan oldaralmustur ki,
tarihciler bu savaslarda sadece Almanya’nin ntifusunun %20 oranin-
da azaldigimi soylemektedirler. 1681-1865 Amerikan i¢ savasinda
ise 650 bine yakin insan hayatini kaybetmis ve bu savasta Tanrinin
kendi yanlarinda oldugunu ileri siren Chaplain’ler bu sekilde dini

kullanarak askerlerini cesaretlendirmislerdir.!'¢

B. Inciller ve Siddet

Yahudilikte oldugu gibi Hristiyanlikta da Tanr1 korkusu énemli bir
motiftir. “Bedeni oldiiren, ama cani oldiirmeye giicii yetmeyenler-
den korkmaym. Hem cani hem de bedeni cehennemde mahvede-
cek gucte olan Tanr’dan korkun.”*” “Kimden korkmaniz gerektigini
size aciklayayim: Kisiyi oldurdiikten sonra cehenneme atma yetki-
sine sahip olan Tanrr'dan korkun. Evet, size soyluyorum, O'ndan
korkun.”"® “Beni kral olarak istemeyen o diismanlarima gelince, on-
lart buraya getirin ve gozumun éninde kilictan gecirin!”''® “Benden
yana olmayan bana karsidir, benimle birlikte toplamayan dagitiyor
demektir.”'2°

115 Jean-Pierre Changeux-Paul Ricoeur, Neden Nasil Diistiniriiz?, cev. Ismet Birkan,
Metis Yaynlan, Istanbul 2009, 237.

116 Daha genis bilgi icin bk. Charles K. Bellinger, The Genealogy of Violence, USA
2001, 98-103.

117 Matta, 10: 28.

118 Luka, 12: 5.

119 Luka, 19-27.

120 Luka, 11:23.
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Yuhanna Incilinde soyle denir: “Bende kalin, ben de sizde kalayim.
Cubuk asmada kalmazsa kendiliginden meyve veremez. Bunun
gibi, siz de bende kalmazsaniz meyve veremezsiniz. Ben asmayim,
siz cubuklarsiniz. Bende kalan ve benim kendisinde kaldigim kisi
cok meyve verir. Bensiz hicbir sey yapamazsiniz. Bir kimse bende
kalmazsa, cubuk gibi disart atlir ve kurur. Boylelerini toplar, atese
atp yakarlar.”'?!

Bu metafordan anlasilacag tizere Hristiyan olmayanlar verimsiz, de-
gersiz, kuru birer daldirlar ki, bunlarin yakilmasi ve yok edilmesi
gerekir. Elbette bu ve benzeri carpici ve hayret uyandiran ifadeler,
dogal bir anlaysla, birer mecaz ya da metafor olarak anlasilabilir.
Ancak sorun, bu gibi metinlerin ge¢miste lafzi/kelimesi kelimesine
anlasilmast sonucu cesitli zamanlarda sayisiz siddet ve zultim uygu-
lamalarna zemin olusturmalarinda yatmaktadir. Nitekim otuz bin-
den fazla Yahudi ve Muslumanin oldurtldugt Birinci Hach Seferi,
[sa'nin literal olarak anlasilan su soztine dayandinlmisti: “Hagim sir-
tinda tasimayan ve pesimden gelmeyen benim 6grencim olamaz.”!**
Bundan dolay1 Haclilar, haci elbiselerine dikmisler ve Isamin yasayip
oldugt topraklara yonelmisler, ayni zamanda bu faaliyetin, yani sa-
vasin bir sevgi eylemi olduguna da inanmislardi.'#

Inciller inang, umut ve sevginin 6nemli birer deger oldugunu vur-
gular, ancak onlar kadar onemli olan ve sikca tekrarlanan bir diger
deger ve kavram da “kan”dir. Bu anlamda Pavlus'un Ibranilere yaz-
dig1 mektuptaki ifadeleri oldukea dikkat cekici ve dusundurucudur:
“Nitekim Kutsal Yasa’ya gore, hemen her sey kanla temiz kilinir ve
kan dokulmeksizin bagislama olmaz.”'?* Cok agikur ki Pavlus bu
sozlerini Musa seriatina dayandirmakta ve kanlh kurban gelenegi
cercevesinde kullanmakta, kani Tanr’yla ahdin sembolu saymakta,
onu kutsamaktadir.

121 Yuhanna, 15: 4-6.

122 Luka, 12: 40.

123 Karen Armstrong, The Bible, Atlantic Books, New York 2007, 131.
124 Ibraniler, 9: 22.
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Incillerde ve Havarilerin Mektuplar'nda bu dinyada ve 6te alemde
gerceklesecek olan c¢ok sayida carpici siddet sahnelerinden bahse-
dilir. Ozellikle Yeni Ahitin son kitabi olan Vahiy bolumu adeta bir
savas meydanmi andirmakta, dtuinyevi ve uhrevi nefret, siddet, savas,
kan ve intikam icermektedir.

Vahiy kitabi, diinyanin sonlanna dogru gittikce artan siddet ve fe-
laketleri, Mesih'in ikinci gelisine dunyay: hazirlamaya yonelik ilahi
bir takdir ve kacimlmasi imkansiz bir kader olarak gortr. Tkinci
gelisinde insanlart “Demir comakla gtidecek ve comlek kaplar gibi
kirip parcalayacak.””® olan Mesih'in yerytiziine inisi oncesi, ilahi
mudahalelerle yerytizinde bir dizi felaket yasanir. Bu felaketlerden
sonra Isa Mesih yeryiiziine iner ve 144 bin secilmis kisi Israil’de
Siyon tepesi tizerinde duran Isa’nin yaninda yer alir. Sonra inanma-
yanlara yonelik ilahi cezalandirma baslar ve yeryuzinde oluk oluk
akan kan, atlarin gemlerine kadar ytikselir.!?® Diinya ntufusunun
ucte birinin oldurtlecegi bu savas anlasildig kadaryla bir kiyamet
degil, isa Mesih’e inananlann sag kalacag: bir yitkimdur.

Boylelikle butiin dunyada, Mesih karsitlar, liderleriyle birlikte yok
edilir. Hristiyan olmayanlarin liderleri “kukurtle yanan ates goltine
diri diri aulirlar, “bunlann taraftarlar ise tamamen oldurulur. O ka-
dar ¢ok insan oldurulur ki, “butin kuslar bunlarin etiyle doyar.”*
Nihayet, zafer kesin olarak Mesih ve yandaslarinin, yani Hristiyan-
larin olur ve yeryuzunde bin yil strecek olan ‘Altin Cag’ baslar.

Bundan dolay1 Vahiy kitab1 guntumuizde Mesih¢i ve Binyilct Hristi-
yan akimlar icin temel referans olmustur. Gunumuzde sayilar bir
hayli fazla olan Evanjelik Hristiyanlar, Mesih’in gelisine zemin ha-
zirlayan bu siddet olaylarinin bir an once gerceklesmesi beklentisi
icerisindedirler. Bunlardan Dispansasyonalistler, Yahudilerin Filis-
tin’e donmeleri ile Israil devletinin kurulusuna yonelik ilahi takdirin
gerceklestigine, tictincti tapinagin insasinin ise an meselesi olduguna

125 Vahiy, 2: 27-28.
126 Vahiy, 14: 15-20.
127 Vahiy, 19: 20-21.
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inanmaktadirlar. Onlara gore, Isa Mesih biiyuk felaketler dncesi yer-
yuzine inerek, kendisine inananlar alip semaya ytikseltecek ve son-
ra savaslar, felaketler yerytzunu kaplayacakur. Hatta bazi Hristiyan
gruplar, Mesih'in gelisini hizlandirmak amaciyla, Vahiy kitabinda
ongorilen siddet olaylarina zemin hazirlama, bunun icin de Israil
tarafindan Ortadogu’da islenen siddet ve katliamlara maddi ve siya-
sal destek saglama gibi girisimler icerisindedirler.

C. Isa’mmn Kihc ve Atesle Ilgili Sozleri

Cagdas Bauili dinler tarihgilerinden Karen Armstrong (1944-) Isa ve
siddet baglaminda sunlan sdylemektedir: Hz. Isa bir pasifist olarak
gosterilir ama Incil'in mujdelerinde sik sik kavgaci ve saldirgan soz-
ler soyledigi bilinmektedir. Dagdaki Vaaz ile yetismis olanlar, Hz.
Muhammed’in diger yanagini cevirmemesini pek hos karsilamaya-
bilirler. Ama Incil'de Isa’nin kendisi de diismanlarm yumusak bir
sekilde lanetlemistir. Sozunt dinlemeyen iki kasaba i¢in kotucul
kehanetlerde bulunmus ve Matta Incilinde soylendigine gore, Ferisi
ve Sadukileri onur kirict bir dille elestirmistir.'?® Isa ayrca karde-
sin kardesi, babanin cocugunu, cocuklarnn anne babalarin oldure-
cekleri bir gelecek zamandan bahseder.'” Bu baglamda kilic ayeti
olarak nitelendirilen mesajlarinda Isa su ifadelere yer vermektedir:
“Yeryuzune bars getirmeye geldigimi sanmayin! Barns degil, kili¢
getirmeye geldim. Ctinkit ben babayla oglun, anneyle kizin, gelinle
kaynananin arasina ayrilik sokmaya geldim. Insanin dusmani kendi
ev halk: olacak.”?°

[sa'nin Incillerdeki siddetle ilgili soylemleri Hristiyan bilginlerce
uzun stre tartisilmistir. Isa'nin havarilerine gerekiyorsa abalarm
bile satp kili¢ almalanni onermesi, Incil yazarlannin Isa anlayislan
konusundaki farkli tutumlara ornek olmasi acisindan onemlidir.!>!

128 Karen Armstrong, Hz. Muhammed, Islam Peygamberinin Biyografisi, cev. Selim Ye-
niceri, Koridor Yayinlar, Istanbul 2005, 11, 186.

129 Matta, 10: 21.

130 Matta, 10: 34.

131 Gundiiz, Dinsel Siddet, 60.
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Onun; “Kilict olmayan abasini satip bir kili¢ alsin...”"*

onun “kili¢ ¢ekenlerin hepsi kilicla 6lecekler” ifadesiyle apacik bir
celigki sergilemektedir. Ancak burada yine apacik bir gercek orta-
dadir ki o da, havarilerin basta veya belli bir donem eli kilich kisiler
olarak hareket etmeleridir.

sozu, yine

[sa ayrica yerytizinu atese verecegini, birbirine katacagini, insanla-
rin arasina nifak sokacagini ilan eder: “Ben duinyaya ates yagdirmaya
geldim. Keske bu ates daha simdiden alevlenmis olsaydi! Katlan-
mam gereken bir vaftiz var. Bu vaftiz gerceklesinceye dek nasil da
sikinti cekiyorum! Yerytiztine baris getirmeye mi geldigimi saniyor-
sunuz? Size hayir diyorum, ben ayrilik getirmeye geldim. Bundan
boyle bir evde bes kisi, ikiye karst tg, tice karst iki bolunmitis olacak.
Baba ogluna karst, ogul babasina karsi, anne kizina karsi, kiz annesi-
ne karst, kaynana gelinine karsi, gelin kaynanasina karsi olacakur.”*

Hristiyan teologlar bu tarz metinlerdeki bazi kavramlarn birer me-
tafor ya da analoji olarak yorumlamakta ve buradaki “ates”in iman
atesi oldugunu ileri sirmektedirler. Ayrica, bunlar birer mecaz ol-
masa bile, bu gibi ifadelerin oransal bakimdan Incillerde cok fazla
olmadigini savunarak, diger dinlere gore Hristiyanhgin siddet icer-
medigini ima ederler. Bununla birlikte Hristiyanlik tarihi s6z konu-
su bu ctimlelerin sadece birer sembolik sozden ibaret olmadigini
ortaya koymaktadir. Bundan dolay1 Hristiyan bir yazar, “Hristiyanlik
tarihi géz ontne alindiginda, onun takipgilerinin siddet eylemleriyle
[sa'nin kehanetini gerceklestirmis olduklan gortlecektir.”'>* ifadesi-
ni kullanmaktadir.

Aymi sekilde Incillerde degisik vaftiz turleri arasinda “atesle
vaftiz’den de bahsedilmektedir. Ornegin Yahya, Isa’y1 suyla vaftiz et-
mis ve kendisinden sonra gelen Isa icin; “O sizi Kutsal Ruh ve atesle
vaftiz edecektir”® demistir. Kimilerinin iddia ettikleri gibi burada

132 Luka, 22: 36.

133 bk. Luka, 12: 49-53.

134 Smith, The Most Dangerous Animal: Human Nature and the Origins of War, 53.
135 Matta, 3: 11; Luka, 3: 16.
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atesle vaftizin sadece sembolik bir ifade gibi anlasilmasi zorlama
bir yaklasim olmaktadir. Cuinkii eger oyle olsaydi, suyla vaftizin de
sembolik anlam ifade etmesi gerekirdi."*

Bu arada, Hristiyanligin en onemli figirlerinden birisi olan Aziz
Pavlus’un, Hristiyan sanatinda ilk déonemlerden itibaren elinde ki-
licla tasvir edilmis olmasi da ilging bir degerlendirme konusudur.
Her ne kadar bu onun keskin ve etkili hitabetinin bir sembolii ola-
rak yorumlanmissa da, hitabetin kilicla sembolize edilmesi, yerlesik
anlayis1 gostermesi acisindan manidardir. Ote yandan Dante’ye gore
ise Aziz Pavlus'un elindeki kili¢, savas ve sehitligin semboludur.'*’

D. Hristiyanlik ve Kutsal Savas

Bizans Imparatoru Konstantin’e (6. 337) kadar Hristiyanlar, tarih-
sel olarak siddete yonelmemis, eylemsizlik sergilemis ve inancin
yayllmasl ic¢in olumu goze almislardir. Ancak Hristiyanlik, Bizans
devletinin resmi dini kabul edilip sistem icerisinde temsil edilmeye
baglaninca kilise babalart din-siddet iliskisinde “hakl savas” veya
“kutsal savas” gorusunt mevcut celiskinin ¢oztumu icin bir ¢ikar yol
olarak sunmuslar ve bu anlamda Aziz Augustine (6. 430), Tanr’'nin
emriyle savas yapilabilecegine onay vermistir. Zamanla kutsal sa-
vas, yani kilise ¢cikarlar icin savas, sadece hosgort ile karsilanmakla
kalmamis, hatta arzu edilir bir sey olmustu. Papa IV. Leo (6. 855),
9. yuzyihn ortalarinda, kilisenin mudafaasi icin savasta oldurilen
herkesin semavi bir odule kavusacagini (cennete nail olacagini) ilan
etmisti. Daha sonra Papa VIII. Yuhanna (6. 882) kutsal bir sava-
sin kurbanlarnni ‘martyrlerle/sehitlerle’ ayni derecede saymis; eger
bunlar silahli olarak savasta hayatlarini kaybederlerse, giinahlarnin
affolunacagini dile getirmisti. Fakat buna karsilik bu askerin temiz
kalpli olmast gerekliydi. Papa I. Nicolaus, Kilise tarafindan gunah-
lar1 sebebiyle mahktum edilmis olanlarin, inangsizlara karsi savaslar-

136 Alexander Carson, Baptism in its Mode and Subjects, American Baptist Pub. Society,
US 1857, 333.

137 Dante Alighieri, The Divine Comedy, trans. Henry Wadsworth Longfellow, Tick-
nor and Fields, Boston 1867, 346.
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dan baska yerlerde silah tastyamayacaklarini duyurmustu.’® Buna
gore inangsizlarla savasmak ya da bu savaslarda olmek, giinahlarnn
affedilmesi anlamina geliyordu.

Butun bunlara bagh olarak gelisen Hristiyanhktaki sovalyelik, aziz-
lik ve sehitlik kultleri tamamen Hristiyan savas geleneginin sonuc-
landir. Ortacag Hristiyan Bati toplumu bu anlayislar tizerine bina
edilmis ve ytzyillarca bu manevi gudulerle insanlar savaslara ka-
tilmislardir. Bunun bir uzantisi olarak din adamlari, Hristiyanlik ve
krallar icin savasanlarn, 6zellikle maddi bir beklenti gutmeden, sirf
din ugruna élmenin kisiyi “sehit” kilacagini ve cennete gotirecegini
tesvik ve tavsiye etmislerdir.'*

1095'in Kasim ayinda yaptigi Hach seferleri cagnsinda Papa II. Ur-
ban’in kullandig1 slogan “Deus vult” (Tann béyle istiyor!) idi. Bu slo-
gan bilahare Haclhlarin meydanlarda savasirken motivasyon aract
olarak kullandiklart bir soyleme dontsmus, “Tanri boyle istiyor!”
haykirislanyla kilic sallamislardir.’® Katolik inancina gore ‘Deus
vult’ diyen Papa da yanilmazdi ve bunu Kutsal Ruh araciligiyla soy-
lemisti. Daha sonraki donemlerde Avrupa’da bas gosteren kiliseler
arast savaslann da, taraflarca ‘hakly’ savas olarak degerlendirilmesi
bircok yeni teorinin ortaya ¢itkmasina neden olmus, kiliseler birbi-
rine kars1 savaslarini hakl savas gibi gormus, bu da siddet atmosfe-

rinin yesermesine yol acmistir.'*

E. Hach Seferleri, Engizisyon ve Siddet

Tarih sahnesinde Hristiyanligin cok kanli ve siddet iceren sertiven-
leri ile karsilasilir. 390 yilhinda Selanik halkina imparator Theodo-
sius’'un (379-395) emriyle soykinm yapilmis, 12. ve 13. yuzyillarda

138 Steven Runciman, Hach Seferleri C. I, (ed.), Tanil, Yasar, Nokta Kitap, Istanbul
2005, 85-87; Laura Sjoberg, Gender; Justice, and the Wars in Iraq: A Feminist Refor-
mulation of Just War Theory, Lexington Books, USA 2006, 22.

139 Albrecht Noth, Miisliimanhikta ve Hiristiyanlikta Kutsal Savas ve Miicadele, cev. Th-
san Catay, Ozne Yaymlan, Istanbul 1999.

140 Ronald L. Johnstone, Religion in Society, New Jersey 2004, 118.

14

st

Sjoberg, Gender; Justice, and the Wars in Iraq, 22.
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“kafir” Muslimanlan kutsal mekanlardan ve Kudus'ten atmak icin
Bat1 Avrupali Hristiyanlarca Hacli seferleri duzenlenmis, 1099'da
Kudus't ele geciren Haclilar erkek, kadin, cocuk demeden neredey-
se sehrin butiin nufusunu kilictan gecirmislerdir.

Ortacag savaslarin htikmettigi bir siddet doneminin, bir siddet top-
lumunun adidir ki, bir anlamda Ortacag Hristiyan tarihi kutsal savas
adi verilen Hach seferlerinin tarihi sayilmaktadir. Bati Avrupa’dan
baslayan Hacli akinlan doguya dogru ilerledikce hem heretikleri
hem Ortodokslart ve Yahudileri, hem de Musliumanlarn hedef alma-
lan nedeniyle tamamen bir din savasi ozelligi tasimaktadir. Roma
Katolik Kilisesi kendince ‘heretik’ diye nitelendirdigi farkli inanc sa-
hiplerine kars strekli siddet kullanmis, kilici kinina hi¢ sokmamus-
tir. Nitekim engizisyon kurumu, heretik addedilen Bogomil, Kathar,
Waldensian ve Albigenlere karsi teskil edilmis, bunlar ytzyillarca
baski altinda tutulmus ve binlercesi degisik iskence yontemleriyle
olduralmusttr. Heretik addedilen ve Fransamin gineyinde yogun
olarak yasayan Katharlara karst Papa Innocent III, 1209’da kutsal
savas ilan etmis ve bu savas 20 yildan fazla sirmiis ve binlerce kisi
oldurtlmustir.'*? Hatta bir savas esnasinda askerlerin, “kimin he-
retik, kimin sahih inanch oldugunu nasil ayiracagiz?” seklindeki
sorularina Bezier sehrinin Katolik Piskoposu; “siz hepsini oldarun,
Tann onlar birbirinden ayirir” seklinde cevap vermistir. Engizisyon
mahkemelerinde ytiz binlerce masum insan can vermis, 1252 yihn-
da Papa Innocent 1V, engizisyonlarda iskenceyi resmen onaylamus,
[spanya’da Yahudi ve Musliimanlar soykinma tabi tutulmustur.'®
Heretiklerin tek gtinahi Katolikler gibi inanmamalari, ayinlerde se-
kuler insanlara, kadinlara yer vermeleri, anlasilmadig: icin Latin-
ce’nin ayinlerde zorunlu olmadigini soylemeleri, oltler icin ayinler
duzenlemenin gereksizligini ifade etmeleri, 6ldukten sonra araf diye
bir yerin olmadigini ileri sturmeleri idi.***

142 Smith, The Most Dangetrous Animal: Human Nature and the Origins of War, 54.

143 bk. Kadir Albayrak, Semavi Dinlerde Bans ve Siddet Ikilemi, Sarkac Yaynlar, An-
kara 2010, 159

144 Johnstone, Religion in Society, 117-118.
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1232 yilinda Papa Gregory IX, heretikleri yok etmeye yonelik engi-
zisyonu yasal hale getirmis, heretiklerin yakalanarak devlete teslim
edilmelerini ve yakilmalarnm ongoren bir Papalik bildirgesi yayimla-
mus, heretiklere zulmetmenin her gercek Hristiyanin gorevi oldugu-
nu, devletin de onlari cezalandirmakla yukumla oldugunu ilan et-
mistir. 1233 yilinda ise ayni Papa Dominikan tarikatini engizisyonu
icra ve idare etmekle gorevli imtiyazli bir topluluk olarak atamistir.
1216 yilinda Aziz Dominik tarafindan bir dilenciler tarikati olarak
kurulan Dominikanlar sektler ve yerel idarelerin denetimi disinda
dogrudan Papanin gozetimi altinda ve ona bagh olarak hareket et-
mistir. Onlar sadece Tanr'nin ve Papanin kullaryd: ve sivil yasalara
baglh degillerdi. Boylece alt1 ylizy1l boyunca Dominikanlar Avrupa’y
bastanbasa dolasmislar, her tarafa korku salmislar; sehirlerde, koy-
lerde ve kasabalarda teror estirmislerdir. Hatta engizisyoncular bir
yerlesim alanina ulastiklarinda yerel halka inanclarmi itiraf etmek
ve komsularini ihbar etmek icin belli bir stre tanirlar, ihbarda bu-
lunanlar ise can guvencesi altina alinirdi. Suclanan kisilere savunma
hakki verilmez, neyle suclandiklar sdylenmez, suclayanlar gorme
sansl verilmez, kimliklerini 6grenme firsati taninmazdi. Buttun de-
liller gizliydi ve sucunu itiraf eden cezalandirihir, etmeyen itirafina
kadar iskence goriirdu. Kisi iskenceler sonunda bile itirafta bulun-
mazsa seytanin yardimeist addedilirdi ki, bu onun suclu oldugunun
kanit1 sayilirdi. Dominikan kesislerin zulmtinden bunalan koyluler
ne yapacaklarini sasirmislar ve bu durum zamanla mizah konusu
bile olmustur. Bir defasinda, Dominikan bir kesis basit bir koyli
kadinla karsilasir ve ona; “ey iyi kadin, sen neye inaniyorsun?” diye
sorar. Verecegi her turlii cevabin kabul edilmeyecegini anlayan akilli
kadin soyle bir karsilik bulur: “Kilisenin inandig1 seye inantyorum!”
Bunun tizerine kesis tekrar sorar: “Kilise neye inaniyor?” Kadin da;
“Benim inandigim seye!” cevabin verir.'*

16. yuzyll Almanyasinda Katolik bir papaz vaazinda, Imparator ve
kardesine hitaben Protestanlar hakkinda soyle diyordu: “Bu here-
tik akimin kokint kazimadan Almanya'ya bars haramdir. Ey Aziz

145 Drury, “Aquinas and the Inquisition: A Tale of Faith and Politics”, 92-94.
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Petrus ve Aziz Pavlus! Sizlere sesleniyorum; sana sesleniyorum ey
Petrus! Anahtarlarinla bu prenslerin tastan kalplerini acabilirsin,
sana sesleniyorum ey Pavlus! Onlar bu kadar isyan ederlerse sen
de kilicinla gelmeli ve esi gortilmemis bu acimasizlign kilicinla ke-
sip atmahisin.”**® Kulttrel yonden kilicin Avrupa gelenegindeki bir
yansimast ise, koyu Katolik koylerde son zamanlara kadar insanlarin
kemerlerinde hancer tasimalar olmustur.'*

E Aziz Augustine ve Aziz Thomas Aquinas’a Gore Siddet

Hristiyanhk tarihinde hakli savas kavrami zaman icerisinde farkli
yorum ve anlayislara konu olmustur. Bu kapsamda Aziz Augusti-
ne (6. 430) Kuzey Afrika’da Katolikligi kabul etmeyen Donatistlere
karst basta zor ve siddet kullamilmasin istememekle birlikte daha
sonra bizzat Tanr'nin siddet ve zor kullandigini soyleyerek fikrini
degistirmistir. Ona gore Tanr sadece Eski Ahit'te degil Yeni Ahit'te
de siddeti tercih etmektedir. Aziz Augustine; “Onceleri uzun bir stre
Hristiyanlar paganlara cevap vermeye cesaret edemezlerdi, simdi ise,
Tanrr'ya sukurler olsun, pagan olarak kalmak bir su¢ haline geldi”
diyerek memnuniyetini ifade etmistir.'*

Onun yorumuna gore Luka Incilinde yer verilen bir benzetmede
[sa'min zor kullanmay1 ongordagu belli olmaktadir: ‘Isa’yla birlikte
sofrada oturanlardan biri, ‘Tann'nin Egemenliginde yemek yiyecek
olana ne mutlu!’ dedi. Isa ona soyle dedi: Adamin birisi buytiik bir
solen hazirlayip bircok konuk cagirmis. Solen saati gelince davet-
lilere, buyurun, artik her sey hazir diye haber vermek tzere ko-
lesini gondermis. Ne var ki, hepsi anlasmiscasina ozir dilemeye
baslamislar... Kole, ‘Efendim, buyrugun yerine getirilmistir, ama
daha yer var’ demis. Efendisi koleye, ¢ikip yollan ve ¢it boylarmi

146 J.H. Merle D’Aubigne, The Great Reformation of the Sixteenth Century in Germany,
James M. Campbell, New York 1843, 488.

147 Sorel, Siddet Uzerine Dustinceler, 186.

148 Alan Kreider, “Violence and Mission in the Fourth and Fifth Centuries: Lessons
for Today”, International Bulletin of Missionary Research, Vol: 31, No: 3, July 2007,
127.
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dolas, bulduklarini gelmeye zorla da, evim dolsun demis. Size sunu
soyleyeyim, ilk cagrilan o adamlardan hicbiri benim yemegimden
tatmayacaktir.”'*

Yukandaki sozleri delil gosterdikten sonra Augustine, Tanr’nin da
siddet kullandig1 ve bu siddetin de olumlu sonug verdigi gérusinu
dile getirir ve: “Benim kendi sehrim 6nceden tamamen Donatist
idi. Ancak imparatorluk yasalarindan korkmalar nedeniyle Katolik
birligine donmtislerdir.” seklinde itirafta bulunur. Boylece Augusti-
ne “hakh zulum” (just persecution) teorisinden bahsetmis, insan-
lann kurtulusa erdirilmeleri icin onlara bask: uygulanabilecegini
soylemistir, '

Ote yandan, Hristiyanlik tarihinin en ¢nemli filozoflarindan birisi
olarak kabul edilen Thomas Aquinas da (6. 1274) baz1 Incil pa-
sajlarini engizisyoncular cesaretlendirecek tarzda yorumlamus, bir
anlamda onlan desteklemistir. Ornegin o, Matta Incilinde gecen bir
benzetmeden kalkarak heretiklerin yakilmasina izin vermistir. “Isa
onlara baska bir benzetme anlatti: Goklerin Egemenligi, tarlasina
iyl tohum eken adama benzer dedi. Ne var ki, herkes uyurken, ada-
min dusmant gelmis ve bugdayin arasina ‘Delice’ ekip gitmis. Ekin
gelisip basak salinca, deliceler de gorunmus. Mal sahibinin koleleri
gelip ona soyle demisler: Efendimiz, sen tarlana iyi tohum ekmedin
mi? Oyleyse delice nereden ¢ikti? O da onlara, bunu bir diisman
yapmustir demis. Koleler, gidip deliceleri toplamamizi ister misin?
diye sormus. Hayir demis. Deliceleri toplarken belki bugday1 da
sokersiniz. Ekinin bicilecegi zamana kadar birakin, ikisi yan yana
buytstn. Ekin bicme zamani gelince orakeilara diyecegim ki, once
deliceleri toplayin, yakilmak tizere demet yapin. Bugday ise topla-
yip ambarima koyun.”'”!

Pasajdaki “bugday” inanan Hristiyanlari, “delice” ise Heretikleri sem-
bolize eder tarzda yorumlanirken, Aziz John Chrysostom (347-407)

149 Luka, 14: 15-24.

150 Kreider, “Violence and Mission in the Fourth and Fifth Centuries: Lessons for
Today”, 129.

151 Matta, 13: 24-30. (Delice zehirli bir bitki cesididir.)
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buna karst ¢cikmis ve eger heretikleri yakarsak ginahsizlara da zarar
veririz, bu ancak Isa tarafindan yargi guninde yapilabilir demistir.
Ancak Aquinas bu metni soyle tevil etmistir: “Efendimiz Isa, eger
deliceler sokulurken bugday: da beraberinde sokme tehlikesi varsa
hasadi yasaklamistir. Fakat bazen giinahkarlar daha buytk iyilikler
icin olumle sokulebilir. Bu ytizden kimi zaman oltim cezasi gunah-
karlara uygulanabilir.” Dolayisiyla “ekinin bicilecegi zamana kadar
birakin, ikisi yan yana buyutstn” ctumlesinin anlami en uygun za-
mana kadar beklemek demektir. Bu yorumlara gore Aquinas cagiin
en fanatik ve bagnaz kisilerinden birisi olarak tezahtir etmektedir.'

Hristiyan gelenegi yuzyillardir dunyadaki butun aci ve 1stiraplarin;
adaletsizligin, dusmanlhklarin, yoksulluklarn, hastaliklarn, siddetin
ve hatta ¢lumun nedeni olarak asli giinah fenomenini gorur. Kutsal
Kitaba gore ilk insan Adem ve onun esi Havva, yememeleri emre-
dilen bir meyveden yedikleri icin Tanri'ya isyan ettiler ve cennetten
cikanldilar. Onlann isledikleri gtinah ontolojik olarak, adeta diger
butun insanlarn genlerine de islemis, nesilden nesile tevariis ede-
rek ginimiize kadar ulasmistir ve bundan gelecekte de kacinilmast
mumkun degildir. Insanlik tarihine ve guniimiizde cereyan eden
olaylara baktigimizda ne yazik ki, insanligin Kabil'in yolundan git-
meye tesne oldugunu gortyoruz. Cennette islenen ilk asli giinahla
karsilastirarak kardesler arasindaki bu oldturme olaymna da “asli sid-
det” demek abartili olmasa gerektir.

Kisaca ifade etmek gerekirse Adem ile Havva'ya atfedilen asli ginah
fenomeni ve Habil ile Kabil arasinda cereyan etmis olduguna ina-
nilan ilk o6ldtrme olay1, Hristiyan teolojisini derinden etkilemis ve
ayrica her iki hadise daha sonraki Hristiyanlik tarihine de yon ver-
mis gorunmektedir. Cunku bu iki énemli olgu Hristiyanlik-siddet
iliskisinde, siddete kaynaklik eden bir figtir olarak zaman zaman
mesrulastirict bir yoruma tabi tutulmus, kacinilmaz bir kader sek-
linde anlasiimistir.

152 Drury, “Aquinas and the Inquisition: A Tale of Faith and Politics”, 96-97.
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Bu arada sunu da vurgulamak gerekir ki, Hristiyanhgin siddet yonu
gecmiste kalmis bir olgu degildir. Ornegin, 21. yiizyilda bile Roma
Katolik kilisesinin 6ltim cezasini ilmihalinden ¢ikarmay: reddetme-
si dustinduractdur. Bircok Bat tilkesinde ve Amerika’da din isleri
subaylan (Chaplain) orduda etkin gorevler yapmakta, bu esnada ya-
kalarinda Kutsal Hag¢i da tasimaktadirlar. Gunumiizde bile kullanilan
“Isanin Hristiyan Askerleri”, “Misyon Stratejisi”, “Evanjelik Hach Se-
ferleri” ve “Hristiyan Sovalyelik Ruhu” gibi kavramlar Hristiyanhigin
militarist yaninin en carpict 6rnekleridir. Bir Noel ilahisinde Hris-
tiyan Tannsr’nin gazabinin yatistinlmasiyla ilgili “... Ve Babasinin
yatistirmak icin gazabini...” misralarina yer verilmektedir."”* Guney
Afrika’da ise Hristiyan beyaz azinlik yonetici simif, siyah cogunluga
yonelik siddet eylemlerini yillarca stirdurmis ve bunun sonucunda
binlerce kisi olduralmaustar.>*

XII. GENEL DEGERLENDIRME VE SONUC

[ster dogustan getirsin, isterse sonradan kazandig kulturel ozellik-
lerden kaynaklaniyor olsun, sonug itibariyla insanoglu siddet gibi
bir kotulukle i¢ icedir. Buna bagh olarak, dinlerde siddete yonlen-
diren bir kotultk sorunu ile kars: karsiyayiz. Ger¢i butin dinlerde
kimi savunmaci teologlar, Tann kotulugu -ki siddet, savas ve te-
ror de birer kotultiktiir- ne yaratti ne de onunla bir iliskisi vardir,
Tanr kotuluge izin vermez; bu olsa olsa kutsal metinlere secmeci
yaklasilmasindan veya dini savunma duygusundan kaynaklanabilir
demektedirler. Ne var ki, gintimiizde kotultgun dinin 6ztinden
kaynaklanip kaynaklanmadig1 yasanan gerceklikler karsisinda one-
mini yitirmistir.'>

Dinler tarihine bakildiginda dinlerin, savaslarin perisan ettigi top-
lumlarda dogmus olduklar1 gorulir. Bunun sonucunda, s6z konusu
yaygin kavgacilik ve siddet ilk kutsal metinlere kacinilmaz olarak

153 Eva de Vitray-Meyerovitch, Islam’in Giiler Yiizil, cev. Cemal Aydin, Sule Yaymlari,
[stanbul 1998, 150.

154 Johnstone, Religion in Society, 118-119.
155 Larsson, Understanding Religious Violence, 119.
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yansimistir. Ornegin Yahudilik politik bir diizensizlik, strgtin trav-
malan vb. ortamlarda ortaya ¢citkmustir ki, bunun izlerini Eski Ahit'te
goruyoruz. Bir zamanlar ilaht hukukun monarsisini hakh kilan ayni
Kitab-1 Mukaddes, bugin demokrasiye uyum saglamakta, on satir
arayla, barisi 6ven bir ayet/metin ile savast yticelten bir ayete/metne
kolayca rastlanabilmektedir. Kisacast, Kilise her donem herkesle her
sey olmustur."®

Yahudi peygamberler cagrlarini “tarihin dehseti” alunda, Yahudi
halki yok olma tehlikesiyle karsi karsiyayken vaaz etmislerdi.”” Kut-
sal metinlerde gecen “cana can, goze goz” gibi siddet iceren mesaj-
lar belli bir tarihsel ortamda, yani metne muhatap olanlann olum
kalim mucadelesi verdikleri bir esnada vahyedilmistir. Dolayisiyla,
metindeki celiski kutsaldan degil insandan kaynaklanmakta, kutsal
varlik insan tasvir ederken bunu metne dahil etmektedir. Gercekte,
kutsal metinler hem normatif bir yone, hem de baglamsal bir boyu-
ta sahiptir. Bu durumda sonug olarak su tespiti yapabiliriz: Kutsal
metinlerin bircogu normatif olarak siddeti reddederken baglamsal/
olgusal olarak onu tanimak durumunda kalmaktadir.

[saya kitabinda ikiyuzlilik ve anlamsiz rittelleri mahkam eden ve
ortak ahlaki degerleri tesvik eden Yehovanin su sozleri dikkat ce-
ker: “Ellerinizi acip bana yakardiginizda gozlerimi sizden kaciraca-
@im; ne kadar ¢ok dua ederseniz edin dinlemeyecegim; elleriniz kan
dolu.”® Ama baska bir yerde ayni Kutsal Kitap siddeti mesrulas-
arir ve ongorar. Isa “dismanlan sevmeyi” soylerken ayni zamanda
havarilerinin “kilic temin etmelerini” de emreder. Vahiy kitabr ile
Yuhannamin 1. Kitab1'™ karsilastinldiginda Isanin gercekten neyi
istedigini anlamak icin biytik bir caba harcamak gerekir. Oyle ki,

156 1. Korintlilere, 9: 22.

157 Larsson, Understanding Religious Violence, 119.

158 Isaya, 1: 15

159 Vahiy Kitabi siddetten, savaslardan bahsederken Yuhannanin 1. Kitabi genel ola-
rak sevgiden ve Tann sevgisinden soz etmektedir.
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Isa bazen “diismanlarinizi sevin”'® derken, kimi zaman “dtismanla-

»161

rnin kilictan gecirilmesini”'®* istemektedir.

Yahudilik ve Hristiyanlik sturekli olarak politik gticlerle ic ice olmus
ve zaman zaman siddeti mesrulastirmislardir. Zira dinler bir bos-
lukta vahyedilmez. Burada insan unsuru ve onun dini anlamasi ve
yorumlamasi gindeme gelmektedir. Tarih boyunca ve gintumtizde
din dili yonlendirici olmus ve olmaktadir. Ornegin sevgi dini ol-
dugu ifade edilen Hristiyanhk, Isanin Luka Incilindeki “Git, her
tarafi dolas, buldugun adamlan zorla getir...”'** soztine dayanarak
Afrika’da, heretik ilan ettikleri Donatistleri zorla kendi inams tarzi-
na cekme yoluna gitmis, bunun icin de kendilerine Aziz Augusti-
ne’nin yorumunu esas almiglardir. Daha sonraki ytizyillarda Kato-
likler Protestanlara karst savaslarinda yine bu metne gondermede
bulunmuslardir.

Yahudi asilh filozof Spinozamin (1632-1677) Hristiyanhga getirdigi
en onemli elestirilerden biri ve baslicasi, kutsal metinlerdeki bazi
sevgi soylemleriyle gercek yasanan hayatin bir birine uymamasidir.
Bu sorun baglaminda o soyle der: “Hristiyan dinini kabul etmis ol-
makla; yani sevgi, nese, bans, olctlultuk ve herkese sadik olmakla
ovunen kimselerin en dismanca tarzda birbirleriyle kavga ettikle-
rini ve her gun en koyu nefreti birbirlerine kustuklarini, dolayisiyla
onlarin inancinin ne oldugunu so6z konusu erdemlere degil de, bu
yaptiklarina bakarak fark ettigimizi gorup, buna sik sik hayret et-
misimdir. Bir stireden beri herkesi, ister Hristiyan, ister Musliman,
isterse de Yahudi ya da kafir olsun, sadece dis gorunustinden ve
kultartnden ya da su veya bu kiliseye gidisinden veyahut hatta bu
ya da su gortuse bagl olusundan ve bu ya da su ustanin sozleri
lizerine yemin edisinden taniyacak hale geldik? Oysa bunun disin-
da bunlann hepsinin gundelik hayat sturdurtslerinde bir farklilik
bulunmuyor. Bu berbat durumun nedeni bence, hic¢ suphem yok

160 Matta, 5: 44.

161 Luka, 19: 27.

162 Luka, 14: 23. Bu konuda genis bilgi icin bk. Paul Hazard, Bati Disiincesindeki
Biiytik Degisme, cev. Erol Gungor, Otiken Yaymlari, Istanbul 1994, 120.
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ki, Kilisenin, hizmetinin, rutbelerinin ve memuriyetlerinin gelir
kapist olarak gortlmesini, dinin meselesi olarak kabul etmesidir.'®
Hz. Isa da bu celiskiyi iki bin y1l 6ncesinden dile getiriyor ve soyle
diyordu: “Ibrahim’in ¢ocuklan olsaydiniz, Ibrahim’in yaptklarim

yapardiniz.”'%*

Sonug itibaryla, buraya kadar ortaya konan bilgi ve gortslerin 1s1-
ginda su gercegi vurgulamakta bir sakinca yoktur. Din de diger in-
sani kurumlar gibi kotuye alet edilebilir. Yani kota pisirilmis bir
yemek, kott yapilmis bir bina veya kot yorumlanmus bir yasa gibi.
Maddi ve manevi dtinyamizi olusturan, insanin dustnce ve eylemle-
ridir. Dolayisiyla, Yahudilik ve Hristiyanhigin hem kutsal metinlerin-
de, hem yasanan tarihlerinde hem de gtintimuzdeki bazi uygulama-
larinda siddet olgusunu yadsimadiklarini ifade etmek yanls olmaz.
Son tahlilde, din-siddet iliskisinde saglam bir zemin edinebilmek ve
¢oztm uretebilmek icin hicbir inang sisteminde sihirli bir formuil ya
da care bulunmadig1 bilinmelidir. Cézim, Hz. Isa'nin vurguladig,
“Sabat insan icindir, insan sabat icin degil” dusturuna vakif olarak
sonuna kadar buna sadik kalmakta aranabilecegi gibi, Batuda tek-
rarlanan “Incil 6ldurmez, insan oldirur” 6zdeyisini dikkate alarak
insana yogunlasmakta bulunabilir. Hatta bu sozun tersinden oku-
narak “Incil yasatmaz, insan yasatir” tarzinda hayata yansitilmastyla,
din-siddet iliskisi sorununun c¢oziumiine ilk adim atilmis olabilir.
Boylece sorunun kokeninde kutsal metnin degil, kutsal insanin yat-
tgimin farkina da varlabilir.

163 Spinoza, ilahiyat, Peygamberlik Hakkinda, cev. Veysel Atayman, Salyangoz Ya-
yinlar, Istanbul 2006, 50-51.
164 Yuhanna, 8: 39.
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PROE DR. NEVZAT TARHAN*

I. PSiKIiYATRIK BOYUTLAR

Ruh saghg profesyonellerinin siddet davranisini ruhsal bozukluk-
larin bir semptomu olarak gorme egiliminde olduklan sik rastla-
nan bir gozlemdir. Bu egilim her zaman gecerli degildir. Mamafih
Norve¢ Bombacisi Brevik'in akil saglig: yerinde oldugu anlasilmisti.
Siddet sucunu isleyenler, kurbanlari, sebepleri ve sonuclarn ayrintili
olarak incelenmesi gereken konulardir.

A. Saldirganhik Icgiidiisii

Icgiidu ‘dogal egilim’ ve bir ‘arzu’dur. Duygu yont dogustan ve gen-
lerle ilgili iken ifade bicimi kulturlerle ilgilidir. Davranis ve motor
duzeni agresif durttlerin ifadesi olarak bilinen ikinci bolumudur.
[cgtidunun ortaya cikisinda 6grenme 6gesi bu sebeple goz ardi
edilmemelidir.

Hayvansal durtt olarak saldirganlik incelendiginde, hayvanlar,
memeliler ozellikle primatlar savunucu saldirganhk icindedirler.
Kendilerini tehdit altinda hissettikleri ve engellendikleri zaman sal-
dirganlasirlar. Ama hicbir zaman, katil ve iskenceci olmazlar. Vahsi
hayvanlar bile tok olduklan zaman yahut tehlike altinda degillerse
baska canlilara saldirmazlar. Sempanzelerin ruh doktorlan olsaydh,

Psikiyatri Uzmani Uskudar Universitesi Rektori
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bu doktorlar saldirganlig kitap yazmay gerektirecek bir sorun ola-
rak gormezlerdi.

Fakat maalesef insan bir katildir. Kendi taranun tyelerini 6lduren,
onlara iskence eden, bunu yapmaktan haz duyan tek primat, insan-
dir. Biyolojik olarak var olan saldirganlik durttsu ile aciklanamayan
bu yikic saldirganhk insan tirine 6zgudur.

Eger insandaki saldirganlhik durtist biyolojik olsaydi evrim ilke-
lerine gore uygarlik ilerledikee saldirganhk ve dogustan yikiciigin
azalmasi gerekiyordu. Kaliumsal bir program olarak saldirganlik in-
sanda bir egilim olarak vardir. Ancak insani diger canlilardan ayiran
ozelligi kisiliktir. Fizyolojik egilimlerin otesinde psikolojik egilim-
lerle ilgilidir. Insam 6grenilmis tutkular yonlendirir.

I1. KiSILIK BOYUTLARI

Kriminal davramsin ‘Dehset-siddet’ (Terror-Violence) seklinde orta-
ya ¢itkmasinda bireyin kisilik yapisinin btiytik onemi vardir.

Siddet davranisinin ruhsal boyutunu incelerken bireylerin kisilik se-
killenmesinin birinci derecede 6nem tasidig goz ardi edilmemelidir.
[nsanhk tarihinin en buytik toplumsal siddet olay1 sayilabilen Tkinci
Dunya Savastnin ¢ikisinda ve seyrinde Hitler'in kisilik yapisinin
onemi dikkat cekmektedir. Hitler narsisistik kisilik ozellikleri nede-
niyle diger wrklan parazit irklar olarak gormus ve yok edilebilecegine
hukmetmistir. Batih arastirmacilann Hitler'in bu yonunt hep goz
ardi etmeleri dikkat cekicidir. Siddetle iligkili baz1 kisilik yapilar
soyle siralanabilir:

A. Anti-sosyal Kisilik Bozuklugu

Bagkalarinin haklarini saymama vardir ve baskalarinin hak arayisini
haklara saldirma olarak gorur. Yalan soyler, ceza almasina sebep
olacak eylemlerde pisman olmadan bulunur. Kendisinin veya baska-
siin givenligi konusunda umursamazdir. Sucluluk duygusu, vic-
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dan azab1 gibi kaygilar yoktur. Gelecek i¢in plan yapmay1 sevmez,
durttsel yasar. Amacina ulasmak icin kavgaci ve sinirli saldirganlig
yontem olarak secer. Kafa yordugu konu menfaat ve zevklerini tat-
mindir. Baskalarinin haklarnna saygi duymaz.

1- Tutuklanmasi icin zemin hazirlayacak eylemlerde teker teker
bulunma.

2— Surekli yalan soyleme, kisisel ¢ikarlarn icin baskasini atlatma ile
belirli durast olmayan davranis.

3— Gelecek icin ciddi plan yapmama ve durtiisel yasanti.
4— Kavgacilik, saldirilarla belirli sinirlilik.
5- Kendisinin veya baskasinin gtivenligi konusunda umursamazlik.

6— Sorumsuzluk. Bir isi sturekli gottirememe veya mali yakamlultk-
leri 1srarla yerine getirmeme.

7— Sucluluk duygusu, vicdan azabi cekmeme. Baskalarina zarar ver-
mis, kotit davranmis olmasina ragmen ilgisiz davranma ve mantikh
acitklama getirmeye calisma.

B. Borderline (Sumwr) Kisilik Bozuklugu

Kisiler arast iliskilerde, benlik algisinda ve duygularinda tutarsizlik
ve durttsel davranma.

1- Engellenme ve reddedilmelerle ofke, asint duyarlilik ve bu du-
rumdan kacinma davranisi.

2— Kisiler aras: iliskilerde stabil bir instabilite.
3— Kimlik karmasast, kendilik uyumunda tutarsizlik.

4— Kendine zarar veren durtusellik (Para harcama, cinsellik, perva-
sizca araba kullanma, asir1 yeme).
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5— Intihar girisimleri, otomutilasyonlar (kendini yaralama), goz
korkutmalari.

6— Affektif instalibite (duygusal inis ¢ikislilik), epizodik disfori (do-
nemsel gerginlik ve ofkelilik).

7— Kronik bosluk duygusu.

8- Uygunsuz ve yogun ofkelilik, gecme bilmeyen ofke ve kavgalara

karisma.

9— Stresle ilgili paranoid (kuskucu) dusinme, agir dissosiyatif (bay-
ginlik gibi) belirtiler.

C. Narsisistik (Ozsever) Kisilik Bozuklugu

Hayalde ve davranislarda ustunluk duygusu, begenilme istegi ve
empati (Digergamlik) yapamama halidir. Narsisistler: Kendisini cok
onemli ve vazgecilmez hisseder. Basar ve yeteneklerini abartir. Ozel,
onemli ve benzeri bulunmaz bir kisi oldugunu dusunur. Elestiri-
ye oOfkeyle karsilik verir. Daima ayricalik, 6zel muamele beklentisi
icindedir. Baskalarini anlayamaz ve onlarn zayif taraflarim kullanir.
Kafa yordugu konular basar, giic, zeka, guzellik, kusursuz sevgi
gibi dustncelerdir. Cok kiskanctir.

1- Kendisinin ¢ok 6nemli ve vazgecilmez oldugu duygusunu tastr.
Basar1 ve yeteneklerini abartir.

2— Kafa yordugu konular, basar, gug, zeka, guzellik, kusursuz sevgi
gibi hayallerdir.

3— Ozel ve esi bulunmaz biri olduguna, boyle tstun kisilerle arka-
daslik edebilecegine inanir.

4— Cok begenilmek ister.

5- Hak kazandig duygusunu tasir. Ayncalik beklentisi icindedir.
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6— Kisiler arasi iliskileri kendi ¢ikarina kullanir, baskalarinin zayif
taraflarimi kullanir.

7— Empati yapamaz, isteksizdir.

8- Kiskanclik duygusu fazladir. Baskalarmin kendisini kiskandiginm
dusunur.

9- Kustahtir, nefret duygusunu sik yasar.

D. Paranoid Kisilikler

Dostlarindan, is arkadaslarindan ve diger insanlardan yersiz yere he-
men kuskulanir. Arkadaslarnin kendisine baglihigini ve gtivenini sik
sik sorgular. Her olayda kendisine kotiluk yapilabilecegi anlamini
cikarir. Asirt ketum olur, sir vermez. Kin besler, hatalart bagislamay1
sevmez. Gormezden gelinmesine karsi o6fke besler. Dost ve dusma-
nin1 kanstrir. Hep guven bunalimi icindedir. Haksizhiga saldiriyla
karsilik verme egilimindedir.

Her dort kisilik yapisinin temel ortnttisunden anlasilacag: gibi, bu
tiplerin, kendilerine yonelen tehditlere ve haksizliklara karsi siddete
basvurma egilimleri fazladir.

ITII. SALDIRGANLIK CESITLERI

Savunucu saldirganlik: Hayvanin beyni saldirganliga karsi soyle
programlandirilmistir. Hayati cikarlar tehdit edildigi zaman (yiye-
cek, bolge, yavru, disileri elde etmek gibi) kacis tepkisini harekete
gecirir. Temel amac tehlikeyi gidermektir. Kagma imkani yoksa sal-
dirganlasir. Kedide oldugu gibi... Koseye sikisan kedi yahut yavru-
sunu kaybetmek tizere olan tavuk aslana saldirir. Bu saldirganlikta
yikim arzusu, acligr yoktur.

[nsan da hayati ¢ikarlan tehlike altinda oldugu zaman kaliumsal
olarak kacisa gore programlandinlmistir. Ancak tehlike tanimi ve
tehdit altinda hissetmenin sinirlan insanda ¢ok farkhdir. Mulkiyet
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duygusundan, iktidarini, sahip olduklarini, ozgurluguni kaybetme
korkusu insanin kendini tehdit altinda hissetmesini sonuc verebilir.

Hayvan acik-secik var olan tehlikeyi tehdit olarak algilar. Insan, si-
yasetcilerde ve generallerde oldugu gibi ‘Gelecekteki tehditleri once-
den gorme yetenegi’ insan saldirganhgin tetikler. Insan gelecekteki
tehlikeyi onceden gorme yetenegini zaman zaman yanlis kullanilir.
Gercekte var olmayan tehlikeleri beyin yikama ve propaganda tek-
nikleri ile topluma kabul ettirmek mumkundur. Inandirilan, kendi-
lerini tehdit altinda hisseden insanlar kolayca savastirihr. Saldirgan
devletler savasa hazirlanirlar. Boylece saldirlmak tizere olan devleti
hazirhk yapmaya zorlarlar, bu sekilde 6ne strilen tehdidin ‘Kani-
tin’ saglamis olurlar.

Bir kopegi yok etmek icin onun kuduz olduguna insanlar1 inandi-
rirsaniz o kopegi oldirmeyi haklan gibi gortrler. Canlilarda beyin
yitkama aracihigiyla saldirganhgim uyandinldigy tek varlik insandir.
Bunu Hitler yapmustir.

Kendini tehdit alunda hisseden insan korkuya kapilir. Korku da
agr gibi son derece rahatsizlik verici bir duygudur. Bu duyguyu
gidermek icin insan uyusturucu alabilir, kendini uykuya verebilir,
bagkalariyla paylasabilir veya saldirganlasabilir. Boylece korkunun
ac1 verici niteligi ortadan kalkar.

Ozgurlik duygusu ve saldirganhk: Ozgurlik arzusu kulturlerden
ve ogrenme-sartlanmadan dogan bir trun mu, yoksa biyolojik bir
tepki midir? Insanlik tarihi ozgurluk kavgalar ile doludur. En ilkel
insandan tut guntimuze kadar insanoglu kendilerini ezenlerle hep
mucadele etmistir. Insan yuregini 6zgtrlik vaadi kadar etkileyen
bir gii¢ yok gibidir. Ozgiirligi bastirmak isteyen onderlerin bile oz-
gurltik soztt vermeleri hep zorunlu olmustur. Ozgiirlik arzusunun
kisitlayict tehditler savunucu saldirganligl uyandirr.

Narsisizm ve saldirganlik: Savunucu saldirganligin en onemli
kaynaklarindan birisi narsisizm egilimidir. Canhlar i¢inde insam
boyle yikici saldirgan yapan ilging bir duygudur. Hitlerin, Isken-
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der’in, Cengiz'in ve buytk savascilarn acimasiz narsisistler oldugu
unutulmamahdr.

Narsisist birey icin onunla ilgili seyler énem tasir, dunyanin geri
kalanlan onemsiz, agirhksiz ve renksizdir. Ikili standart nedeniyle
narsisist kisi agir yarg kusuru gosterir ve objektif olamaz.

Degerlilik duygusuna ¢ok stbjektif sahiptir. Kendi kusursuzlugunu,
ustunlugind, olaganustulugine dort elle sarilmistir. Kimlik duygu-
su kadar degerlilik duygusu da onemlidir.

Bagskalan onu hafife alir, elestirir veya yenilgiye ugratirsa, narsistik
yaralarin icine girer. Yogun kizginlik, ofke, 6¢ alma duygusu uyanr.

Bu kisinin evine, bedenine saldirilirsa onuruna saldirildigi kadar
ofke duymazlar. Ozsever kisi spor, sanat, siyasette basari ve bas-
kalarinin hayranhg ile stirekli beslenir. Toplum tarafindan uygun
goruldugu ve onaylandig icin duygulan butunuyle siser.

Ozsever insan beraber yasama bilincinden yoksundur. Olayl bir
mitingde cevreyi tahrip eden gencin sonra pantolonunun tozunu
silmesi buna carpici bir ornektir. Siyasal onderlerde narsisizm bir
meslek hastaligina doner. Yenilgi aninda veya sonrasi stubjektif de-
gerlendirmeler ve yargi kusurlar ile hareket ederler. Yiicelik ve ya-
nilmazlik fikirleri onlarda yaralanmaya sebep olur.

A. Kiime ozseverligi

Etnik narsisizm de denilir. Siyasetcilerin cok kullandig ve savas ne-
denlerinin basinda gelir. Etnik aynmciliga goturtr. Bagnazlik ktime
narsisizmin ayirici ozelligidir.

IV. AHLAKI BOYUTLAR

New York Eyalet Universitesinden Dr. Michael Walner psikiyatrinin
kotalugu kavrama yetenegini gelistirmek amaciyla ahlaka aykirilik
olcegi gelistirdi. Sadizm, kana susamighk, kendinden baskasini du-
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sunmeme, baskalanm hor gorme gibi ozellikleri, adli psikiyatride
basvurulan olgularda onemli rol aldig1 kanisina vararak boyle bir
olcek gelistirme ihtiyacinin ortaya ¢ikug ileri suruldu.

Bugiin ABD’de 22 sn’de bir siddet iceren su¢ isleniyor ve son 10 y1l-
da 6lum cezasina carptirllan mahkam sayisinin %57 oraninda artig1
biliniyor. Siddet iceren sucun kurbani ABD’li sayist %2, 7, cinsel
suclardan 17 yas ve alti kurban ytizdesi %71 oraninda, 13 yasinda
gebe kalan genc kiz sayisi gittikce artmaktadir.

A. Insanhk Nereye Dogru Gidiyor?

William Golding’in ‘Sinekler Tanrnsi’ romanini okuyanlar bilir. Tek-
ne kazasi sonucu 1ssiz adaya bir grup cocuk ulasir. Adada gercek
hayatn kicuk bir modelini kurmaya cahgirlar. Tki grup tarzi co-
cuklarnn iliskilerinde belirginlesir. Birinci grupta diizen arayzsi, atesi
yakma cabast ile gemilere haber verme kaygisinin hakim oldugu,
atesin ihmal edilmedigi cabasi. Ikinci grubun iliski biciminde atesin
ihmal edildigi, yonetme hirsi, intikam, siddet, eglence ve avlanma
on plandadir. Duizenli toplantilar ihmal edilir.

Sosyal Darwinizmin tezi olan sosyal evrimde saldirganhk ve sid-
det belirleyici rol oynar. Bu duygular gelistikce insanlik gelisecektir
gorusu I ve II. Dunya Savaslar'min ideolojisi olmustur. ‘Kavgam’
kitabinda Hitler siklikla biyolojik vurgular yapmistir. Gucla olan
saldirgan olma hakkini kendinde gormustur. Nietzsche ‘Ahlaka ve
Tanrt'ya ihtiyacimiz yok’ tezini savunmustu.

Biyolojik egilimlerimiz insanda saldirganlik dartastnt ve egiliminin
varligini gosteriyor. Saldirganhigin siddete dontustup dontsmemesi
ise 6grenilmis bir davranistir. Kultarel standartlar siddeti onayla-
mazsa saldirganhk durttleri bireysel yaraticiliga dontisebilir.

Insan sosyal bir varlikur. Tek basina yasayamaz. Yalnizlik onu son
derece rahatsiz eder. Cezaevlerinde 15 giin yar1 uyaransiz hiicrede
birakilan kisilerde akil hastalig1 ortaya cikabiliyor. Engellendigin-
de ofke hisseden kisi eger insanlan sevme duygusunu tasimiyorsa,
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boyle bir duyguyu 6grenmemisse saldirgan oluyor. Insanlan sevme
duygusu tasiyorsa zarar vermeden hakkini aramay1 basaryor.

[kinci Dunya Savast sonrast bulunan literature ‘Vahsi Cocuk Ol-
gusu’ olarak gecen vakalarda cocuga konusma ile birlikte sevgi de
ogretilememisti. DNAlanmizda sadece egilim standartlan var. Sal-
dirganhg ifade bicimi kulttreldir. Bu durumda ahlaki standartlar
Onem taslyor.

‘Sineklerin Tanrst’ romaninda duzen arayisi ve ideali olan ¢ocuklar
siddete basvurmuyorlardi. Diizen arayisi olmayan kendi cikar ve
eglencesi odakl cocuklar siddet, intikam, rekabeti yasantida aci-
masizca uyguluyorlardi. Dunyada modernizmin bollugu yasanirken
siddetin, okul cinayetlerinin artmasini amagsizliga ve etik standart-
larinin bozulmasina baglayan gorusler hakhilik kazanmaya basladu.

Saldirganlik anti sosyal bir gtididen ziyade yonetilmesi gereken
bir egilim ise bunun standartlarini kim belirleyecek? Sempanzeler
kavgalardan hemen sonra birbirlerine sarilip 6perek bansirlar. Ama
insanlar neden oyle degiller? Kin ve intikam, neden devam ediyor?
Bilim emekgcileri bunun cevabim hentiz bulamadilar.

B. Zora Bagsvurmanin Cekiciligi

Insan sabirsiz ve doyumsuz bir varlikur. Eger 6zdenetim, istekle-
rini erteleme becerisini kazanmamissa en yakinlarina bile siddet
uygulayabiliyor. Toplumun cekirdegini olusturan ailede yasanan
siddet buna ornektir. Siddetin psikolojik incitme ve yildirma bo-
yutu hasta, zayif, giicstiz bireyleri etkiliyor. Kadin, cocuk ve yashlar
magdur oluyor. Hak ve ozgurlukler kisitlaniyor. Dogruyu ve yanlhsi
ogretmek icin kullanilan siddet, yanhsi daha ¢ok artinyor. Tkna ve
inandirma yonteminin zorlugu, guct elinde bulunduranin agresif
olma egilimini artinyor. Eger vicdaninda bir yasakel ve zihninde
bir juri yoksa o ailede depresyon puant yukseliyor. Etik standartla-
rin ginlik yasamda 6gretilmesinin degerinin gittikce donemsenmesi
herkesin faydasina olacag: artik stiphe gotirmuyor.
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Beynin bir bolgesinin hasarinin saldirganliga yol actig biliniyor. Sal-
dirganligin otesinde beynin sosyal becerileri isleyen alanin zarar gor-
mesi de sorumsuz davranislara yol aciyor. Literattrde ‘Gage Olgusu’
olarak bilinen vakada caliskan ve basarili birisinin is kazasi sonucu
saldirgan ve sorumsuz oldugu hayretle karsilanmisti. Geriye donuk
dustundugumuzde bir kisinin beynine sosyal siirlar ve sorumlulu-
gu ogretmeyip sadece tekil sorumlulugu ve kendisini dustinmeyi
ogretirsek ‘Gage Olgularni ¢cogaltmis olmaz miy1z?” sorusu ortaya
cikiyor ve ailenin 6nemi anlasiliyor.

Dustinmeden hareket etme egilimi insanin dogasinda vardir. Ailede
yetistirilme bicimi cocugu toplumsallastirir. Ailede yetistirme sart-
lart cocugun sosyallesmesine yarayacak birikimden yoksunsa ¢cocuk
dogal akisinda siddeti ogrenecektir. Siddetin hak arama ve sorun
cozme yontemi olarak kabul ve onay gormesi aileden baslamaktadir.
Otoriter aile tipinde elestiriye kapalilik, kendi fikrini zorla kabul et-
tirme, baskalarnin fikrine saygi duymama varsa siddet kacinilmaz-
dir. Anne babadan birisi ile catismali iliski kuran gencler topluma
kars1 da siddete egilimli oluyorlar.

Banduranin ‘Sosyal Ogrenme Kuram1’ davrams modelleri erkekler-
de fiziksel ve sozel siddet, kiz cocuklarda iliskilerdeki gecimsizligin
ogrenilmis siddet oldugunu savunur. TV ve bilgisayar da 6grenilmis
siddeti destekleyen unsurlardir. Bunun c¢ikist ise davranis modelle-
rinin yeniden duzenlenmesidir. Ofke, kizginlik insan yasaminin bir
parcasidir. Bireysel ve toplumsal sonuclarn olan duygulardir.

Ofke duygusu, korku duygusu ile birlesirse saldirganhik ortaya ¢i-
kiyor. Ofke duygusu sevgi duygusu ile birlesince iletisim kurma
cabasi ortaya cikiyor. Toplumda insan iliskilerinde sevgiyi artiracak
yaklasim ise birebir yapilan iyilik ve yardimlardir. Sevgi dolu bir
bakis, tebessum, gtizel birkag¢ soz gibi iyiliklerin ofke ve kizginhg
azaltuigy biliniyor. Hak arama ve sorun cozmede yontem iletisim
olmal1 ve siddet olmamali.
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C. Evlilikte Siddet Ogrenilmis Bir Davrams ise?

Ailesinde ve cevresinde siddete maruz kalan cocuklar siddeti bir
yontem olarak benimseyebilirler. 1991 yilinda Hollanda’da, ‘Kendi-
ni Kesen Gengler’ uzerine yapuigim ve daha sonra ‘En lyi Arasurma’
odulu alan bir calismada cocukluk donemlerinde aileleri tarafindan
asin derecede siddete maruz kalan genclerin, ileri yaslarda yogun
stkint1 ve stres icine dustiiklerinde, kendilerini jiletle kestikleri so-
nucuna ulasmistik. Yani ebeveyninden siddet goren cocuk, bunu
bir davranis bicimi olarak benimsiyor ve ileride bu siddeti baska-
sina yoneltemedigi zaman, kendi bedenine uyguluyor. Yani sorun
cocukluk yaralandir.

Cocugun ana babasindan aldig1 psikolojik yaralanmalar ve travma-
lar zamanla kabuk baglar, fakat bu yaralar evlilik esnasinda yeniden
kasinir ve sorun tekrar ortaya cikar. Onun i¢in insan, stirekli degi-
sim ve yenilenme talebi icinde olmaldir. Boyle yapilirsa, kisi yeni
sorunlarla karsilastiginda cocukken ogrendigi zihni sartlanmalart ve
dustince kaliplarini sorgulayip degistirir. Bu degisime hazir olma-
yanlar evliliklerini yuriitemezler. Kendini yenileme arzusu tasiyan
kisiler evlilik icin iyi aday veya iyi eslerdir.

Siddeti duygulann ifade yontemi olarak 6grenen insan, bu zihinsel
sartlanmay1 mutlaka degistirmelidir. Ancak herkesin bunu basarma-
s1 zor oldugundan siddet artis gosterir.

Siddetin bir tara de duygusal siddettir. Siddet denilince, mutlaka
cevrede tabaklarin ucusmasi veya kadina el kaldirilmasi gerekmez.
Ses tonunun ytikselmesi, azarlama ve bagirmayla gerceklesen sozlu
siddetin disinda, erkek veya kadinin birbirlerine sevgi gostermeme-
si de kars tarafi duygusal olarak orseler. Duygusal siddete maruz
kalan insan kendini degersiz ve yetersiz hisseder. Bu siddet sekli,
elestirinin ¢ok oldugu evliliklerde olusur ve kars tarafta sucluluk
duygulart meydana getirir. Boyle kimseler, kendilerini hep suc is-
liyormus gibi hissederler. I¢inde bulunduklan ruh halini, ‘Ne yap-
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sam, nasil davransam sug, saga baksam sug, sola baksam su¢’ diye
ifade ederler.

Karsimizdaki insanda degersizlik duygulan uyandirmak, psikolo-
jik siddettir. Erkekler bu tarzda hareket etmeyi gayet normal kabul
ederler. Ama eslerine psikolojik siddet uyguladiklanmin farkinda
degillerdir. Onlar, ‘Eger bu kadar da bagirmazsak, evde hi¢ sozumuiz
gecmez’ diye dusuntir ve evlilikte kontrol ben de!” diyebilmek icin
sozlu siddete daha fazla basvururlar.

Zaman zaman kadinlann da erkeklere duygusal siddet uyguladigt
gorulur. Mesela esine kizdiklarinda, erkegin onem verdigi konulara
(Eve geldigi zaman yemegin hazir olmasi, cinsel ihtiyaclar gibi) has-
sasiyet gostermezler. Bu davranista bir nevi, erkekten 6¢ alma hissi
gizlidir. Esini 6fkelendirip, onun sinirlenmesinden 6zel bir zevk
alma duygusu hakimdir.

Siddet uygulayan insanin bir o6zelligi de karsidakini ¢ok sik elestir-
mesidir. Bu da duygusal bir siddet seklidir. Tenkit eden kimse karsi-
dakinde, ‘Ben elestirebilecek seviyede, tisttn ve onemli bir kisiyim!”
duygusu uyandirnr. ‘Ne yapsam da elestirecek bir sey bulsam?’ diye
bekleyen, elestiriden ozel bir keyif alan bazi tipler, ‘Ancak, tstun
kimseler elestirebilir!” duygusuyla hareket ederler. Bu gelismis bir
duygu degildir. Boyle insanlar, tenkitlerine karsi ¢ikildiginda, tustin-
luklerine karst ¢ikildigint dustinurler. Bu noktada kisilik catismast
baslar.

Elestiriyi bir kusuru iyilestirmek, bir hatay diizeltmek amaci disin-
da, sadece tenkit icin yapan insanlarda genellikle ego kabarmasi var-
dir. Bu ytizden, benmerkezci tipler, elestirmeyi cok severler. Elestiri
ve kritikler, karsi tarafta hasar olusturmayacak bicimde yapilmalidir.
Elestiren kisi tenkitlerinde, eger egosu adina degil de, iyi niyetle
hareket ediyorsa, elestiri kisilik catismasi haline dontsmez. Eles-
tirmek gerekiyorsa da kisilikler degil davranis ve cabalar ayrica ele
aliarak degerlendirildigi hissettirilmelidir. Baskalarini sik elestiren
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insanlar, ‘Sen zaten onemli birisin’ mesajini alirlarsa, elestiriye olan
ihtiyaclan da azalr.

Kadin veya erkek, kendilerini birbirlerine iyi ya da degerli olarak
hissettirebiliyorlarsa, (Elestiri de yapsalar) hatalarini bir stre sonra,
daha iyi sorgulayabilirler. Bu durumda siddet de azalir.

Bununla birlikte kiskanchk da bir duygusal siddet cesididir. insan
sahip oldugu ve paylasmak istemedigi kisiyi kiskanarak ona ac1 ¢cek-
tirir; asirt kontrol ve tuzerine titreme ile kiskandigi kimseyi tizer.
Puriten ahlak ozellikleri tastyan insanlarda bu davranis daha belir-
gindir. Boyle kimseler her seye karisir, karsisindakinin neredeyse
ruhunu bile kontrol etmek isterler. Hatta kisinin, ‘mudahalecilik’
ozelligi o kadar fazla olur ki, karsisindaki insanin ‘6zel” denilebile-
cek hicbir seyi kalmaz. Mesela esi dalgin bir sekilde dustntiyorsa,
onu hemen ogrenmek ister, ‘Simdi ne dustintiyorsun?’ diye sorar.
Opysa iki tarafin da, az da olsa 6zel hayatlarmin bulunmas tabiidir.

‘Her seyden haberdar olmaliyim!” dustincesi, insanlart duygusal
siddete gottrir. Duygusal siddet olarak tanimlanan bir baska 6zel-
lik ise ihmaldir. Duygusal ihmal, hislere deger vermemek seklinde
ortaya cikar. Sosyal ve maddi ihmaller de vardir. Mesela insanin,
evinin maddi ihtiyaclarni karsilamamasi, gecimini distnmemesi
de bir ihmaldir.

Kadnlar arasinda yapilan anketlerde, ‘Param olsa bu evliligi gottr-
mem!” diyen pek cok kadin bulunmaktadir. Burada para, kadmin
kendini guclu hissetmesine sebep olur. Evliligi gtic mticadelesi ha-
line getirenler icin bu durum cok onemlidir. Evlilik askla baslar,
bir muddet sonra giic mucadelesine donustr. Bu mucadele esna-
sinda iki taraf da kendi kimligini koruma cabasindadir. Bu durum
ortalama her evliligin gecirdigi normal asamalardandir. Ancak bu
cekisme taraflar siddete de goturebilir. Esler, eger akilli davranir-
larsa, bir stre sonra orta noktada bulusabilirler. Bu sathadan sonra
evlilik baglan gelismeye baslayacaktir. Evlilik asla sansa birakilacak
bir konu degildir.
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Ekonomik bagimsizlik, gtic miicadelesinde onemli bir unsur olmak-
la birlikte, taraflar bunu duygusal siddete sebep olacak bir silah gibi
kullanmamalidir. Silah olarak aklim kullanan insanlar, hem ezil-
meden, hem de kars: tarafi ezmeden, bu beraberlikten kazanimla
ctkabilir. Boylece nitelikli bir evlilik olusmaya baslar.

Ozetleyecek olursak, erkegin cinsel ihtiyacini gidermemek erkege,
kadmin sevilmek ve deger verilmek ihtiyacim umursamamak ka-
dina yonelik bir siddettir. Siddet sadece fiziksel bir unsur olarak
dustnilmemelidir.

D. Siddet ve Depresyon iliskisi

Ozguven eksikligi, kisinin kendine olan saygisini azalur, kendisi-
ni yetersiz hissetmesine sebep olur. Eger bu durum, esi tarafindan
telafi edilmez ve buna umitsizlik duygusu da eklenirse, kadinda
veya erkekte depresyon olusur. Bu, mutsuzluktan farkh bir seydir.
Dustnceleri bastirilan ve duygularni ifade edemeyen kisilerde, be-
yin bir muddet sonra stres hormonu salgilar. Beynin hayattan zevk
almayla ilgili sag on alaniyla, ac1, elem ve kederle alakali olan diger
alani arasindaki dengeler bozulur. Boylece mutsuz, enerjisi azalmus,
yasamay1 sorgulayan ve her seyin kendisine anlamsiz geldigi bir in-
san tipi ortaya cikar.

Kadinlarda depresyon cokkunlik olarak yasanirken erkeklerde
ofkelilik olarak yasanma egilimindedir. Her seye kizan esine sid-
det uygulayan bir erkek cogu zaman ve gercekte ortuli depresyon
icindedir.

Depresyon, kott evlilikler sonucu da ortaya c¢ikabilir. Bu bir has-
taliktir ve nasihatle dtizelmez. Beyinde azalan serotonin sebebiyle
ilac tedavisi gerektirir. Siddet, hangi sekilde olursa olsun, bir mud-
det sonra kronik depresyona sebep olur. Bu noktada kadinlann er-
keklere gore, ti¢ misli fazla depresyon yasadiklarini soyleyebiliriz.
Sucluluk duygusu tastyan kadin tmitsizlige dtiser ve bir sture sonra
yasam enerjisi azalir. Bazi kadinlar depresyonu 6fke seklinde yasar-
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lar. Devamli cocuklarini dover, ofkelerini kontrol edemezler. Bazilar
ise, temizlikten sorumlu beyin alanlarindaki serotoninin azalmasi
sonucu, kendilerini ise verirler. Bu cesit depresyon, temizlik hastali-
&1 seklinde ortaya cikar. Erkekler ise depresyona girdiklerinde sigara
ve ickiye dadanirlar. Unutkanlk da kronik yorgunluk sonucu ortaya
ctkan bir depresyon turudur. Boyle kimseler, cok yaslandiklarim
hissettiklerinden enerjileri azalir ve hicbir is yapamazlar.

Biz bu tip durumlarda erkeklere, hastalik hastast olmayan, rol yap-
mayan bir esle karsi karsiya oldugunu, kadinin beyninde fizyolojik
bozulmalar yasandigini, kisacasi esinin depresyonda oldugunu an-
latinz. Erkek, eger esini seviyorsa, ‘Eyvah! Ona zarar verdim’ diye
dustnerek bunun telafisi icin calisir.

Erkekler, eslerinin kafalanni yaraladiklan zaman sucluluk hisseder
de, ruhlarmi yaraladiklarinda bunu fark etmezler. Onlara bu duru-
mu anlatmaya cahsinz. Sonunda iki taraf da kendini sorgulamaya
baslar. Eger birbirlerine sevgi ve iyi niyetleri varsa, evlilikte yasanan
sorunlann ¢ozumu kolaydir. Mesela, depresyon tedavisi goren en-
telekttiel bir hastam, tedavisi sonundaki dustincelerini soyle ozetle-
misti: ‘Bildiginiz gibi tarihte, milattan ¢nce ve milattan sonra seklin-
de bir ayirim vardir. Ben de hayatimi tedaviden once ve sonra, diye
ikiye ayiriyorum. Simdi evde herkesin ytizt giiltiyor’ bakiniz, bir ki-
sinin depresyonunun duzelmesi, evdeki dengeleri nasil degistiriyor.

V. MODERNIZM, TEFLON ADAMILAR, SIDDET
ILISKiSI
En buyuk savaslar bu cagda cikti; en buytik teror eylemleri bu ¢cagda
gerceklesti. Cunkud Batinin degerleri, ekonomiyi canlandirmak icin
tiiketimi ve rekabeti alabildigine tesvik etti. Bu ise, insanlarn daha
cok kazanmaya, daha fazla seye sahip olmaya, daha cok sey isteme-

ye sevk etti. Boylece, her seye sahip olmak isteyen, bencil, ¢ikarci
ve baskalarnin haklarina saygi duymayan bir insan modeli gelisti.
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Ahlaki akil ytiratmesi bozulmus suca becerikli, acima ve merhamet
duygusu gelismemis, yuzu kizarmayan, sogukkanli su¢ ve siddet
uygulayabilen, sucluluk, pismanlik, utanma duygusu ve empati
yoksunu kendisi yanmayan diger insanlan yakan nitelikli kriminal
tiplerin yayginlastigini gortuyoruz. Bu tiplere poptler psikolojide
‘Teflon Adam’ diyoruz. Teflon adamlar modern toplumlarda ken-
diliginden yayginlasirken devlet terortintin oldugu yerlerde resmi

olarak yetistirilirler

Modern antisosyal kisilerin beyninde acima, pismanlik, sucluluk
duygularnmin faaliyet gosterdigi alanlarda fonksiyon azalmasi vardir.
Buna karsilik, kin ve ofkelilikle ilgili beyin hticreleri daha islevseldir.

Boyle kisiler sucu normal bir olay gibi isler.

Beyninin boyle alanlan iyi calismayan bireyler 6zel yontemlerle ‘Be-
yin yikama'ya maruz kalirsa, sosyal ve politik idealleri i¢in canavarca
eylemlere sartlandinlabilirler. Sosyal ve politik ideale inandinlmis
antisosyal bir kisiden daha tehlikeli bir canli bomba yoktur. Intikam
isteyen, haksizliga ugradigina inandirlan, sosyal ve politik bir ideale

sartlandirilan antisosyaller diinyanin gelecegini tehdit etmektedirler.

V1. SIDDET DIN VE KULTUR iLISKiSi

Ortacagda Hasan Sabbah hashas kullanarak ve beyin yikama yonte-
miyle pek ¢cok insana siyasi cinayetler isletmisti. Birinci Dtinya Sava-
s'nda 9 milyon, Ikinci Dunya Savas'nda 15 milyon, Kore Savasrnda
2 milyon, Cin-Japon Savasinda 1 milyon, 93 Tark-Rus Savasinda
285 bin kisi olmusttr. Engizisyon mahkemelerinin kurbanlarnin
sayisini bilen yok. Kuzey Amerika’da Aztekler ‘Insan degil’ denerek
yok edildi. Naziler diger irklan ‘Yarn maymun’ kabul ederek yok
etmeye kalkti. Ruslar Ukrayna’'da, Sirplar Bosna’da kitlelere karst

acimasiz siddet uygulad.
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A. Baz1 Siddet Ogretileri:

Machiavelli: Idealist insan, distince ve guct karsi kasiya getirir.
Yeniligi getirmek icin ya rica ve yalvarma yolu secilecek veya gtic
kullanilacakuir. Rica ve yalvarma ile hicbir sey basarilamaz.

Hobbes: Insan insanin kurdudur.

Darwin: Hayat bir miicadeledir; dogal ayiklanma vardir; kuvvetli
olanin ayakta kalabilmesi icin zayif olani yok etmesi dogrudur.

Marx ve Engels: Siddet tarihte devrimci bir rol oynar. Bagrinda yeni
bir toplum (Sosyalizm) tasiyan eski toplumun (Kapitalizm) ebesi
siddettir. Tarihsel gelisimi harekete geciren etken sinif kavgasidir.

Hitler: Alman irki ari irkuir; diinyaya hakim olmast i¢in zayif irklar
yok edilmelidir.

Gunumitizde Gandi, Martin Luther King, Mandela gibi siddete bas-
vurmay1 hak arama ve sorun ¢cézme de yontem olarak kabul etme-
yen degerler ytikselmektedir. Bu durum, siddet kultarantn demok-
rasi kulttrtine degisimi olarak algilanmaldir.

B. Siddet Tiirleri

1. Asagidan gelen siddet: Karsit gorusli kisiler ve gruplann siddete
yonelmesidir. Aclik, yoksulluk, etnik veya ideolojik nedenlerle bas-
lar. Tlkel ve yereldir, iyi 6rgutlenmemistir. Eger siddetin gerekceleri
cok kuvvetli ise Fransiz ve Rus devrimlerindeki gibi orgtitlenerek
halk hareketi haline gelebilir.

2. Yukanidan gelen siddet: Otokratik yonetimlerde olur. Monarsi
veya oligarsi de hesap verme duygusu yoktur. Insanlik tarihinde
deneme-yanilma yontemi ile 6zgurliket ve cogulcu demokrasi dii-
zeyine gelis, toplumsal siddetin en aza inmesi ile esdegerdir. Gercek
demokrasi de ulkeyi yonetenler, yani devlet, halka karst hesap ver-
mek durumundadir. Aksi Esed, Saddam Huseyin, Hitler, Mussolini
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gibi cagdas tiranlar ortaya cikar. Cagdas tiranlarn bazi yontemleri
sunlardir:

Akalli ve nitelikli insanlan sindirir veya oldurtrler. Toplantilardan
rahatsiz olurlar; orgatlenme ve egitim cok kisithdir. Yurttaslar bir-
birlerinden kuskulandinhr. Ozel hayat yok edilir. Yapay bir diasman
secip iktidar stirdurme cabasindadirlar.

C. Fikrine Giivenen Siddete Basvurmag

Demokrasinin bugun geldigimiz duzeyi, siddetin hak arama veya
sorun ¢ozme yontemi olmamast gerektigini 6n sart olarak kabul
eder. Ozgiir ve cogulcu ortamda fikrine givenen kisi fikrini ifade
edebildigi icin siddete yonelmeyecektir. Fikirler carpisacak, gercek-
ler ortaya ¢ikacakur. Alternatif fikirlerin, farklh bakis acilanmnin ve
aykin dustincelerin ortaya cikmast, toplumun olgunlasmasi ve daha
az hata yapmasi demektir. Siddete basvurma ogretisi, yerini siddete
basvurmama ogretisine terk ettigi olctide, toplumsal siddet azala-
cakur. Fikrine givenmedigi icin siddete basvuran birey ve gruplar
toplumsal itibar gormeyecektir.

D. Kalem Kilictan Keskindir

[nsanlk tarihinin ilk caglarindan beri, butin ilkel topluluklarda,
egitimsiz kisilerde siddet ve saldirganlik, bir hak arama ve sorun
cozme yontemi olarak kullanildi. Siddet ve saldirganlik, dusinmeye
onem vermeyen, muhakeme ile degil, icguduleri ile hareket eden
insanlarin yontemidir.

Egitimsiz bir kisiden, haksizliga ugramas: halinde nasil davranma-
sin1 bekleyebilirsiniz ki? Mesela, elinden zorla oyuncag alan bir
cocuk, arabasma carpilan bir adam, inandig1 degerleri yasamast
engellenen kisiler eger egitilmemis iseler icgudusel olarak sorunu
saldirarak ¢ozmeye kalkisacaklar, haklarini siddetle almak isteye-
ceklerdir. Ve bu tur kavgalar sonunda gticla olan hakl ya da haksiz
olsun zayifi ezecektir. Haksizhiga ugrayan egitimli kisi ise, ikna ve
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inandirma yolunu sececektir. Karsi tarafin kafasindaki sorulart gi-
dermeye calisacak ¢cozum odakl diistnecektir.

Fikrine guivenen kisi siddete basvurmaz. Siddet ve ofke zayiflik isa-
retleridir. Zor ama uzlasmact bir yol olan ikna ve inandirma yon-
temi, en iyl hak arama yontemidir. Cagimizin insanlarina tstinlik
saglamak ikna ve inandirma yolu ile mimkundur. Sozden anlama-
yan ilkel kabilelerin yontemini uygulayanlarn hakliyken haksiz du-
ruma dusmeleri kacimlmaz sonuc olur.

O halde dogruyu dogru sekilde savunmak gerekmektedir.

E. Pagan Kiiltiir

Eski Roma’da devlet torenlerinde onde giden, gtic ve otoriteyi temsil
eden sembol baltanin cevresine baglanmis demeti tastyan, Roma’liy-
di1. Elindeki bir demet sopaya “Fascis” deniliyordu. Fasizm kelime-
si buradan cikti. Hristiyanlhk oncesi pagan kulttirdeki bu ozellik
Neron’la zirveye ulasmisti. Savas tanrilarnin oldugu bu kultarde
siddet kutsallastinliyordu. Neron ¢z anne ve esini oldirmus biriydi.
Insanlarin vahsi hayvanlara parcalanldigy, slumune dovustiaraldugi
bu fetret doneminden sonra Hristiyanlik dogdu.

E Sparta Ornegi

Siddet ve savasin kutsallastirildigy ilk fasist devlet Sparta idi. Sa-
vas ahlakinin model alindig: bir sistemde, yakalanmadikea hirsizlik
serbestti. Gengler, 25 yasina kadar ciplak dolasmak zorundaydilar.
Insan bir hayvan turt olarak gortluyordu. Cesur bir gencle iyi besili
bir kopek arasinda fark yoktu. Benzer bir sistem, Misir’da, Firavun
yonetimlerinde de vardi. Askeri disipline sahip devlet sisteminde
otoriteye sorgusuz itaat emrediliyordu. Ailede cocuk ve es, babaya
mutlak itaat etmeliydi. Otoriter yonetici siif, kendisini ustiin bir
irk saytyordu ve bu 1rk: saf tutmak icin bebekler olduruliyordu.
Koleligin beslendigi pagan kulturdeki animistik dtisince bu done-
min ozelligiydi. Doganin ve dogadaki her seyin bir ruh ve can sahibi
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olduguna inaniliyordu. Bu dustince puta tapma, buyuciluk ve esya-
lart konusturma gibi inanclar gelistirdi.

G. Hristiyanlik Dénemi

Pagan kalttr, Hristiyanlik doneminde onemli bir degisime ugradi.
Temel ahlaki ozellikler olan baris ve merhamet kavramlar 6n pla-
na cikti. Pagan toplumlarda kan dokmek, aci cektirmek, iskence
yapmak ibadet kabul ediliyordu. Savas tanrilarni mutlu etmek icin
kan dokmek gerekli bir eylemdi. Hristiyanlik inanct bunu sug saydz.
Hristiyanlik, iste bu sebeple, ezilenden yana c¢iktig icin oncelikle
koleler arasinda yayilda.

Hristiyanligin sonraki donemlerinde kilise de pagan kultaranin
baskici yontemlerini uygulamaya basladi. Dunyay1 dogru adaletli ve
sevgi dolu hale getirmek icin kendilerini Tanr'nin gorevini yapma
konumuna koydular. Hatta Katolik diinya, Endilts medeniyetini
yok etti. Oysaki Avrupanin ilk hastanesi ve ilk tiniversitesini Endu-
luslu Musliimanlar kurmustu.

Puriten kisilerin silahlar; cok calismak, kurallara baglilik, ayrintiya
onem vermek, hoslanma duygusunu ertelemek, zevkleri baska ya-
sama birakmaku. Boylece evlenmeyen, zevkleri yok sayan sovalyeler
yetistirildi. Kilise baskisinin sonucunda, ozgtirltk duskunt insanlar
Amerika’ya goc etmeye basladilar. Bunun icin ABD ‘Ozgurlikler tl-
kesi’ oldu. Insanlik tarihinin yeni déneminin tohumlan auldi. Kilise
baskisina karst, demokrasi kulttirt olusmaya baslarken paganizm
yeniden ortaya cikt1.

H. Fasizim Donemi

Toplumun ve insanin iyiligi icin topluma ve insana aci ¢ektiren pu-
riten ahlak, zaman icinde fasizme donustii. Aydinlanma felsefesini
savunanlar, Hristiyanlik yerine paganizmi koymay1 uygun gordiiler.
Pagan semboller kullanilmaya baslandi. Aydinlanma strecinin ve
humanizmin ‘Tanrya ihtiyacimiz yok’ ogretisi insanda hesap verme
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duygusunu yok etti. Darwinizm’den de etkilenerek ‘Bizi inorganik
maddeler yaratti’ inancina kapilan insanoglu olusturdugu elverisli
zemin tzerinde Hitler ve Mussolini gibi devlet adamlar ortaya ¢ikt1.
Hitler, Mussolini hatta Saddam gibi cagdas tiranlar kendi resimlerini
ve heykellerini her tarafa asarak korkuyla karisik bir itaat sagladilar.

1. Son Tann ‘Tabiat’ mi?

Darwin’in 1859°da ‘Turlerin Kokeni’ isimli eserini yazmasi ve bilim
cevrelerinde onay gormesi yeni bir akimi baslatiyordu. Tabiata bi-
limsel ‘Yaraticihk’ vasfi veriliyordu.

Evrim teorisinin ‘Buyuk varolus zinciri’ fikri deney ve gozleme gore
degil, akil yuratme ile olusmustu.

Tesadifi varolus + varliklarin yasam mucadelesi + gticli olanin ga-
lip gelmesi + dogal aytklanma + gticlit olanin yasamasinda doganin
kendi kendine olusmasi kabul ediliyor ve dogaya kutsal bir gt at-
fediliyordu. Doganin yaratict giic oldugu ates, su ve topragin kutsal
kabul edildigi anlayis aslinda pagan kulttran uzantisiydi.

J. Sosyal Darwinizm

Sosyal Darwinizm ‘Yasam muicadelelerinde kayrilmis irklar’ tezini
one surdu. Beyaz ik, kaynlmis 1rk olarak goruldu, diger irklarn
kolelestirebilecegi soylendi. Boylece 1rk¢iliga ve savasa mesruiyet
kazandimhyordu. Irk 1slahi (Ojeni) kavramu antik cagdaki Sparta-
Irlardan sonra tekrar ortaya c¢ikti. (Hitlerin unlu kafatast olctimleri
bilinmektedir.) Savasi biyolojik bir gereklilik olarak goren Darwi-
nizm 1rke1 ve askeri uygulamalara haklhlik kazandirarak insanhk ta-
rihinin en biiytk savaslan olan I. ve II. Dtunya Savaslar’na ideolojik
zemin hazirlad.

K. Nietzche’nin Etkisi

Ustiin insanlann kuraca aristokratik bir dinya dizenini savunan
Nietzche ‘Sevgi, merhamet, tevazu’ gibi kavramlarin tisttin insanin
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ctkisina engel oldugunu, ‘Savasci, acimasiz ve sert’ olmanin en bi-
yuk gi¢c oldugunu soyliiyordu. Semavi dinlerin ahlak anlayisina
siddetle karsi ¢ikarak Roma ve Yunan Pagan kilttrine dayanan
‘Dunyayt degistirecek yeni bir Sezar'dan’ soz ediyordu. ‘Deccal’
(Anti Christ), ‘Boyle Buyurdu Zerdtist’ kitaplar ile savas modelinin
felsefesini olusturmustu. Bunun icin Nietzche icin fasizm babasi da
denilmektedir. Zira Hitler Nietzche'nin kitaplarimi kutsal kitap ola-
rak benimsemisti.

Dunya hakimiyeti icin gerekli ruhsal enerjinin Hristiyanhk yuzun-
den saglanamadigini soyleyen, bu nedenle de Antik Cag'in pagan
kulturane donen 20. ylizyll modernizmi Turkiye’de de yansima
buldu. Tarihciler, ayni amacla, Samanizm’i 6ne cikaranlari kaydet-
mektedir. Fakat bu antik kulturlerin savas modelini destekledigi
gortlemedi neticede teknoloji ile pagan kultir birlesti ve nikleer
silahlar ortaya ciku.

L. Demokrasinin Dogusu

Ote yandan, ABD ve Ingiltere menseli baz1 aydinlar, insanligin ytice
degerlerine kavga ile degil uzlasma ile ulasilacagini, Sparta modeli
yerine Atina modeli olan demokrasinin ¢6ztum oldugunu gorme-
ye basladilar. Bat1 boyle felsefi bir arayis icerisinde iken Musluman
dunya ortaya bir model ¢ikaramadi. Arap yarimadasindaki, Misir ve
Pers Imparatorlugundaki Pagan kiltirti yok eden; savas; kan dok-
me ve irkcilik yerine bars, uzlasma ve yardimlasmayi getiren Islam
dini, bu zamanim Musltiimanlan tarafindan yeterince ifade edileme-
di. Boylece ‘Ozgurluk, sevgi, merhamet, uzlasmacilik’ gibi semavi
mesajlardan alman degerleri Bati kendisine mal etti.

Bunun ardindan insanhigin son evrelerinden olan post modern do-
neme gelindi. Artik birey vardi sadece. “Toplulukla birlikte hareket
et, ama tek basina yuru” bireyciligi ile insanliga baris getirilmeye
calisildi.
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M. Kiiresel Ahlak Deklarasyonu

New York Universitesi 6gretim tyelerinden Adli Tabip Psikiyatr Dr.
Micheal Welner insanlk tarihinde ilk defa bir ¢lcek gelistirdi. Ge-
rekeesi ise kana susamis, baskalarini hor goren, acimasiz ve kolayca
su¢ isleyen insanlarin cogalmasiydi. Oysa demokrasi icerisinde baris
ahlakinin yerlesmesi gerekiyordu. Nitekim 1993 yilinda Chicago’da
Dunya Dinler Parlamentosu ‘Kuresel Ahlak Deklarasyonu'nu yayin-
ladi. Deklarasyonda gtintimuizde kuresel ekonomi, kuresel siyaset
ve kuresel cevrenin krizde oldugu; boyle giderse dinyanin yasan-
maz bir yer olacagl soyleniyordu. Kuresel ahlak olmadan kuresel
duzenin olamayacagini, insanhgin bars icinde bir arada yasayacag:
duzene ihtiya¢ duydugu vurgulaniyordu.

Kimse kendisine yapilmasini istemedigi seyi baskasina yapmamaliy-
di. Trksal, cinsel, sinifsal, bireysel her turlt egoizm reddedilmeliydi.
Hayata saygli, siddet icermeyen bars kulttirine ihtiyag vardi.

Sadece insan degil, yerytuztundeki her sey saygidegerdi. Adil eko-
nomik diizen olmadan kiiresel baris olamayacakt. Vahsi astunluk,
kavgalar1 ekonomik ve siyasi gticiin yonu olmamaliydi. Acgozlulik
kavgaya, alcakgonullulitkse barsa gotirardii. Her meslek kendi etik
kurallarimi gelistirmeliydi. Insan bilinci gelismeden dunya asla iyiye
goturulmezdi.

N. Iki Ahlak Ogretisi

Sekiiler, pagan kulturtin ahlak ogretisi ile evrensel, semavi kultiran
ahlak ogretileri insanlik tarihi boyunca hep carpisti. Bazen biri, ba-
zen digeri baskin oldu.

Sekuler ahlak ogretisinin ego ideali menfaat, semavi ahlak 6gretisi-
nin ego ideali ise Tanr'yl memnun etmektir.

Sekuler ahlak ogretisinin dayanak noktasi kuvvettir. Gug, para ve
sosyal konum kullanilarak sorunlar ¢oziilmeye calisilir. Semavi ah-
lak ogretisinin dayanak noktasi ise adalettir. Sorunlar adil ¢ozim
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kaygisi ile coztlmeye calisilir. Guclu, parali, makam sahibi olan de-
gil, hakl olan lehine ¢cozum gelistirilir.

Sekiiler ahlak ogretisinin yasam prensibi muicadeledir. Yasam bir
mucadeledir. Basari icin her sey mubahtir. ‘Basarili ve zengin ol,
baskasint diisinmen gerekmez’ 6n kabulu ile hareket edilir. Bariscil
olmayan bir rekabet ongorualur. Baskalannin acilarina kayitsiz kali-
nir. Oysa semavi ahlak ogretisinde yasam prensibi miticadele yeri-
ne yardimlasmadir. ‘Infak’ kavramu icinde paylasma ahlaki onerilir.
Kisi, kendisinden 6énce komsusunu, zayifi, yoksulu dasunur.

Sekuler ahlakta sosyal bag olarak irkcilik ve bolgecilik tesvik edi-
lir. Sovenizm tstun 1rki ve Ustiin insani ongorur. Ve tim bunlarin
sonucu kavga ve savastir. Semavi ahlakta ise sosyal bag olarak din
ve vatan bag ongorulur. Kualturel degiskenlige daha uygun bu 6zel-
likler, dostluk duygusunu arttirici, diismanlhik duygusunu azaltict
niteliktedir.

Sekuler ahlakta kullanilan yontem, benmerkezci bireyselliktir. Re-
kabet ve yarismacilik kutsallastirthir. Bariscil ve uzlasmact olmak
onemsenmez. Yetinmemek, doymamak gerektigi one surtlar. Oysa
semavi ahlakta kullanilan yontem, simirh bireyselliktir. Insan ozgur-
dur ama Tannnm kuludur. insanin vicdaninda bir yasakei olmalichr.
Empatik iletisim gereklidir, kisi sadece kendisi icin yasamaz. Bir
ailenin ve toplumun tyesidir.

O. Bans Esas, Savas Istisnadir

[nsanlik tarihindeki savas hi¢ bitmemistir. Oysa hayvanlar arasin-
da kavgadan daha cok yardimlasma gorular. Mikroorganizmalar
bitkilerin, bitkiler hayvanlarin, hayvanlar insanlarnn eksiklerini ta-
mamlar. Bir timsah veya aslan tok oldugu zaman kimseye saldirmaz.
Ama insan sahsi ¢ikar icin en yakinina kotuluk yapma potansiyeline
sahiptir.

Icimizdeki kotucil gugler hakim oldugu zaman savas ve kavga artar.
Icimizdeki iyicil gucler hakim oldugu zamansa uzlasma ve bars 6n
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plana cikar. Bunun icin iyi yonumuzu gelistiren ahlaki ogretilere
teknoloji caginda daha cok ihtiyacimiz vardir.

Teknoloji, cagdas ve iyi insanlarin elinde olmazsa tarihin sonunun
yaklastigini soylemek kehanet olmayacaktir.

VIIL. SIDDET VE POLITIKA ILISKISI

Politik siddetin teorik temellerini modernizm ve kulttirler bolumun-
de ele aldi. Siyasetcilerin politik kazang icin dini kullandiklarinin
cok drnekleri bilinmektedir. Teror siyasetcilerin ¢ok sikayet ettikleri
bir kavramdir ama terore canak tutanlarda hep siyasetciler olmustur.

Terorizm kelimesi ilk defa 1793-1795 yillannda Fransiz devrimcisi
Robespierre tarafindan kullanildi. Bu yukardan gelen bir terorizmdi.
Devletin halkina karsi yaptigr sindirme hareketlerini belirtiyordu.
Devrimciler, 6zgurlik despotizminin zulme karsi hareketi tanimla-
masl ile ovunerek terorist olduklarnni ifade ediyorlardi. Yukaridan
gelen diger terorizm katliamlarn Holocost (Yahudi katliami), Stalin
katliamlari, Pol Pot rejiminin olum tarlalarn ve Bosna Serebrenica
katliamidir.

Ortadoguwda da 11. ve 13. yuzyilarda dogu Mezopotamya'da Has-
hasin olarak isimlendirilen sii Musltiiman grup tarafindan gercek-
lestirildi. Hareket gerekeeleri gercek Islamt bozmakla sucladiklan
Musltiman liderlere suikast yaparak ideolojik dini terori uyguladi-
lar. XIII. yuzyilda Mogol istilast ile ancak sonlandilar. Eylemlerinde
morfin hammaddesi olan hashas 6zsuyunu kullandiklar bilinmek-
tedir. Morfinin olusturdugu keyif halini yapay cennet olarak tanim-
lay1p olimden sonraki cennetlerine kanit olarak sunuyorlardi.

Berlin duvar Batili demokrasilerle Komtnist dunya arasindaki psi-
kolojik sinirm somut sembolitydit. Su anda Israil'in insa ettigi gii-
venlik duvart acaba neyin psikolojik sinirini gosteriyor? Dinsel de-
gerler, toplumda insanlar arasindaki benzerlikleri degil farkhiliklarn
vurgulamasinin bir sembolit mi olacak?
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Dini, etnik, kulttrel ¢catismalarnn yayginhginin arkasinda insanlarnn
grup kimliklerini koruma cabalanni goriyoruz. Insanlar neden grup
kimliklerini korumak icin birbirlerini oldurtiyorlar? insanlar neden
karst gruplardan o¢ almak zorundalar? O¢ alma duygusunun grup
kimliginde yukselisi terorua arttirict etki yapiyor. Toplum yasaminda
o¢ alma duygusunu kinayan ve affediciligi 6ven dini degerlerin ytk-
selmesi grup kimliginde yer alirsa siddet azalacaktir.

Reel politik uygulamalarda diplomasi kars: tarafin ne istedigini tah-
min edip gerektiginde gtic kullanmay1 oneriyor. Reel politik uy-
gulayicilar, grup kimlikleri icin “Dinin arkasina siginarak” yapilan
eylemleri politik ¢ikarlar icin destekliyorlar. Reel politikte diploma-
sinin siddeti yontem olarak benimsemesi soguk savas doneminde
ABD ve Sovyetler arasinda ¢ok yasandi.

Din duygusu grup kimliklerini harekete geciren en 6nemli heye-
candir. Bu heyecani hem Israil devletinin hem Filistinli gruplarnn
kullandigini goriyoruz. Gercekte din; barst, kardesligi, sevgiyi ve
yardimlasmay1 onerirken reel politik uygulayicilar benzer insani de-
gerleri degil, farklan vurgulayarak terore dint bir kihf uydurdular.

A. Politikacilar Neyi Dikkate Almalilar?

Uluslararas: ortamda ittifaklar, fiziki kabiliyet, askeri gtic, jeopolitik
bakis acilari asirt derecede vurgulanmaktadir. Politikacilarin daha
fazla dikkate almalan gereken bazi unsurlar da vardir. Bu unsurlar
dint kaynakli terorin maniple edilmesinde ise yarayacaktir. Bu un-
surlar duygusal ve psikoloji icerimlerdir.

Bat1 toplumlarinda felsefe ve dustince temeli insanhgin gelisimin-
de etkili olurken, Dogu toplumlarinda din duygusu ve duygu te-
melli icerimler daha etkili olmustur. Filozoflarin cogunun Batidan,
peygamberlerin cogunun Dogudan ¢ikmas: tesadufi degildir. Bau
insan1 rasyonel cagrnisimlarla yonetilirken, Dogu insan1 duygusal
cagrnisimlarla daha iyi yonetilirler. Reel politik uygulayicilannin ge-
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leneksel diplomasi uygulamalarnnda degisiklik yapmalarmin zamani
gelmistir.

Etnik ve dini catismalarda geleneksel diplomasi ¢ok az etkili ol-
maktadir. Kanl bir olgu kansiz teorilerle aciklanamaz. Diplomaside
kultarel cagrisimlara her zamankinden daha cok ihtiyacimiz vardir.
Kulttirel degisim, etkilesim, catisma kultirel diplomasiyi gindeme
getirmelidir. Bunun i¢inde dinlerin farkliliklarini degil, benzerlikle-
rini vurgulayan, gtiven veren, ne yapacag belli olan, isbirligine actk
diplomatlara ihtiyacimiz vardir.

B. Soguk Savastan Arap Baharina Politik ve Sosyal Siddet

Soguk savas donemi tamamlandiktan sonra kuresel siyasette ku-
tuplasmalar yer degistirdi. NATO 1993 yilinda savunma konsepti
olarak dusman tamimlamasini yeniden yapti. Diisman olarak kokten
dinciligi tanimladi. Ayni y1l Samuel P Huntington, Foreign Affa-
irs adli dergide ‘Medeniyetler catismast m1?’ isimli yaziy1 yayimladu.
Daha sonra bunu kitap haline getirdi. Bu bilgiler kiiresel siyasette
degisme demekti, paradigmalar degisiyor, kuresel siyasete yeni cer-
ceveler sunuluyordu. Sunulan paradigmalar ‘Ongori’ muydi yok-
sa ‘Kendini gerceklestiren kehanet’ miydi? Her ne olursa olsun 11
Eylil 2001 Dogu ve Bati medeniyeti catismasinin kuresel siyasette
tepe yapuig tarih oldu.

Gunimiizde Bau dunyasinda “Islamofobi”, Dogu dunyasinda Ame-
rikan dusmanhginin yukselmesi kuresel siyasette siddetin rolunu
konusulur yapt1. Dtiinyada sicak savas, soguk savastan sonra kimlik
savaslart diyebilecegimiz yeni donem basladi. Bu donemde egemen
kualtarel kimligin diinyada egemen gti¢ olmaya calistigl, kendi ci-
karlanni bu yontemle korumaya calistigim gozlemliyoruz. Kulttr-
ler aras1 korku, gtivensizlik ve nefreti beslemesi nefret dinamigini
dogurur. Nefret dinamiginin sonucu siddettir. Siddet eylemlerini
besleyen zihinsel egilimler guvenlik tanimlarini da belirledi. Mo-
dernlesme genelde medeniyetin maddi seviyesini arttirdi. Fakat
medeniyetin kiltirel ve ahlaki boyutu zenginlesemedi. Iskence,
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kolelik, acimasizlik, kot muamele kiiresel su¢ dalgast dogurma-
ya basladi. Uluslararast mafya, uyusturucu kartelleri, uyusturucu
bagimliligl, bosanmalarin artmasi, ailelerin zayiflamasi, toplumsal
dayanismanin azalmasi, etnik, dinsel ve bolgesel siddet ve silah zo-
ruyla yonetim ktiresel bir krizden soz etmektedir. Politik terorden
soysal terore tlkeler arasi savastan medeniyetler catismasina genis
bir yelpazede dunya barisinin yeniden kurulmast mtimkun olabi-
lecek mi?

C. Islam ve Dini Terérizm

Terorizm kullandig araclar ve nitelik acisindan sekil degistirerek
gunumuzu etkilemeye devam ediyor ve edecek gibi goziktyor. Et-
nik teror ile belirli bolge, tlke ve irkin tstunlugi ve basarisina hiz-
met amaclaniyordu. Kokten dinci terérde tim dunyanin duzenini
degistirmek mi amaclaniyor?

Modern terorizmde El-Kaide gibi orgutler dunyanin her yerini ey-
lem alan1 haline getiriyorlar ve acimasiz silahlan seciyorlar. Uydu
telefonlar, cep telefonlari, internet baglantilari, lazer silahlan kul-
landiklan araclardir. Uluslararas: teror orgutleri listelerindeki 53
orgtitten 275i kendilerini Islamcr olarak tammliyorlar ve ABD 2003
yili buitcesinde terorle mucadele i¢in 45 milyar dolar ayirdi. (Radikal, 7
Aralik 2003) Toplam savunma biitcesi 40 milyar dolar olan ABD'nin bu
para ile ne yapacag1 ayn bir merak konusu olarak dikkati ¢ekiyor.

D. Hizbullah’in Cikist

Adimi Kur'an’daki bir ayetten alan bu grup Lubnan’da Sii fundamen-
talist bir gruptur. Ortaya ¢ikis amact Lubnan'min Israil tarafindan
isgalini sona erdirmektir. 1980’li yillarda ABD buytikelciligine ve
Deniz Kuvvetlerine ilk intihar saldinlarni baslatmisti. Hizbullah'in
ilk olusumu 1982°de Gtiney Lubnan isgal edildiginde bu bolgede
yogun olarak bulunan 9 Sii Musltuman ulema gruplarnmn: toplayip
isgale karsi ishirligi karan icin yeni organizasyona girdiler ve Al-
lah’in hizbi (grubu) adim verdiler. Isgali sona erdirme amaclarina
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dini bir heyecan katarak idealize etmeyi amacladilar. Sonucta da
baganlh olarak Israil'i 15 yil sonra bolgeden ¢ikardilar. Bugiin Irak'in
ABD tarafindan isgali siddet ve ayrimcilik cizgisinde devam ederse

korkulur ki yeni Hizbullah’lar ortaya cikar.

Hizbullah'in Iran degil Liibnan girisimi olarak baglamasi eger isgal
olmasaydi ortaya ¢ikmayacagi, baslangicta isgali sonlandirmaktan
baska planlarn olmadig bilinmektedir. Askeri bir orgute donts-
meleri icin gerekli mali destegi Iran ve Suriye’den aldiklan ifade
edilmektedir.

E. El-Kaide’nin Cikist

El-Kaide'nin ilk cikist ABD Pakistan, Suudi Arabistan ve BA Emir-
likleri istihbarat orgtitlerinin organizasyonu oldugu ve Afganistan'in
Sovyetler Birligi tarafindan isgaline karsi 6rgutlendigi bilinmektedir.
Taliban orgutlerinin elindeki lazer silahlart bu teknoloji ile saglan-
di. El-Kaide'nin kurulusunda dini bir motivasyon vardi. Kuzey Pa-
kistan’daki okullarda gencler (Taliban: talebeler) yogun sehitlik ve
Allah icin 6lme egitimleri ile beyinleri yikanmiyordu. Cunku karsila-

rinda Ateizmi rejim yapmis Marksist Leninist devlet vardu.

Hizbullah'in ortaya ¢tkmasinda ise sehit olma ve ac1 cekme mira-
st kullaniliyordu. Bilindigi gibi Hz. Huseyin politik gii¢ tarafindan
Kerbela'da oldurtlmustt. Bu aci yasanmaliydi. Araplar tarafindan
milli gururu zedelenmis olan Iranhlar Misluman olduktan sonra
Araplara karsi tepkilerini Hz. Huseyin'’e sarilarak farkhliklarmi vur-
gulamak icin bu mezhebi gelistirerek ifade ediyorlardi. Giintimuzde
de Sii Muslumanlar Batilasmay1 reddederek bu mirast strdurtiyor-
lar. Iste boyle bir ortamda politik gii¢c olan ABD ve Israil siddet
ve ayrimcilik yaparak ofke ve nefreti beslemeye devam ederse yeni

teror orgutlerinin gelismesi sturpriz olmayacaktir.
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E. Arap Bahan Siyasal Siddet liskisi

Asagidaki ctimleler ‘Araplar neden Gandi ¢ikaramiyorlar’ bashigr al-
tinda 2002 yilinda yayinlanan Psikolojik Savas kitabimdan alindi.

“Arap milleti insanlik tarihinde ozel bir irk olmustur. Kainatin en iyi
insant Hz. Muhammed onlarin arasindan ¢ikmistir, daha dogrusu
layik gorulmustiir. Yiice Peygamber’in hayatinda bir kisiyi azarladi-
gini dahi goremezsiniz. Bugin Arap dunyasi Islam dininin yanls
anlasilmasina sebep olacak kadar siddete basvurmaktadirlar. Thvan-1
Muslimin, Hamas siddeti hak arama yéntemi olarak savunmakta-
dirlar. Israil'in ve Bat diinyasinin yaptigi haksizliklara kars yontem
olarak Arafat, Ladin gibi siddeti yontem olarak kullanan liderler
cikarmaktadirlar. Boyle liderler Arap dunyasina ve Islam dinyasina
yakismamaktadirlar. Ugradiklan haksizliklarin duzeltilmesini ister-
ken dogru yontem gerekir. Aksi takdirde hakliyken haksiz duruma
duserler. Martin Luther King, “Dogru hedefe dogru adimlarla gidilir”
kuralini uyguladilar ve sonug aldilar. Eger Araplar Asr-1 Saadet 6g-
retisini tam benimseyerek siddete basvurmadan bir ¢ikis yolu ara-
salardr mutlaka bulacaklardi. 10 milyon Arap ellerine cakil tasi bile
almadan Amman’dan Kudus'e yurtseler davalarni daha dogru ka-
bul ettirirlerdi. Cin ve Roma buyuk yuriyusleri ilging 6rneklerdir.”

G. Cihat ve Teror

ABD Baskani Barack Hussein Obamamin 2009 Kahiredeki konus-
mast tarihsel etkisi olacak bir konusma oldu. Dogallik, ictenlik,
sadelikle birlikte derinlik iceren sozleri bir ABD Baskani siyasetci
icin inanilmayacak kadar kulaga hos geliyordu. Ancak arzu edilecek
kadar da gercekei sozlerdi. ABD st yonetimince ne 6lctide paylasil-
digin1 ve ne oranda uygulamaya yansiyacagini bilmiyoruz. ABD yi
seytan gorenler muhakkak ki ‘Seytan sagdan geliyor’ diyeceklerdir.

Aslinda ben Obama’dan cok ABD halkinin ‘Sahs-1 manevisi karsisin-
da saskin ve hayretler icindeyim. Ilgin¢ bir sagduyu. ABD toplumu-
nun 11 Eylil 2001 trajedisinin travma etkisini boyle ¢ozebilmeleri
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tarihsel deger tasiyor. Insanhgin yuksek duygulan harekete gecti.
Beyaz ve Anglosakson olmayan bir kisiyi sectiler. Dogal, icten ve
alcakgonullu. Baris istiyor, dinyanin geri kalanimin farkinda. Ozde
mi sozde mi zaman gosterecek.

H. Kennedy’e Benziyor mu?

“Bir tarih ogrencisi olarak, uygarhgmn Islamiyet’e buyik borcu ol-
dugunu biliyorum. Ankara’da da dedigim gibi ABD Islam’la asla
savasta olamaz.” Obama’nin bu sozil Islam ve Hristiyan medeniyet-
lerini carpistirarak ¢ikarlanni devam ettirmek isteyen uluslararasi
sermayenin ve silah tticcarlarinin hosuna gitmeyen sozlerdi. Benzer
sozleri 1960’1arda Kennedy de soylemisti.

ABD Bagkani J. E Kennedy'nin, olduralmesinden yaklasik 5 ay once,
donemin Israil Basbakani’na, Israil’in ntukleer calismalarindan dola-
y1, oldukca sert uyar dolu bir mektup yazdig1 ortaya cikui. Oyle ki
Kennedy, mektubunun bir cimlesinde, tisti kapal bir sekilde “Israil
gelecekte var olmak istiyorsa, Dimona Niikleer Santralini Amerikan
uzmanlarinin denetimine agmalidir” diyor. Baskan Kennedy, done-
min Israil Basbakani Levi Eskolti, Israil'in nitkleer calismalarina dair
eksiksiz ve dogru bilgi elde edememeleri durumunda “Amerikanin
[srail’e olan taahhiitleri ve Israil’i desteklemesi ciddi sekilde tehlike-
ye girebilir” diye de uyariyor.

Sonraki yillarda Israil Nukleer santral projelerini devam ettirdi. Bu-
ginde Iran ve Israil nukleer rekabeti benzer gerilimi cagristinyor.
Ancak Obama cok daha kisiler tstii ve objektif uslup ortaya koydu.
Bu tslup devam ederse taraflar degismeleri gerektigini anlayabilirler
ve degistiremeyecekleri seylerle ugrasmaktan vazgecebilirler.

I. “Egitim ve Yenilik 21. Yiigyilin Para Birimi Olacak.”

Eski zamanlarda ve giinimuizde Musluman topluluklar yenilik ve
egitimin hep merkezinde oldular. Japonya, Guney Kore gibi tlke-
ler ekonomilerini buytturken kulttrlerini korumay: bildiler... Bu
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Musltiman cogunluklu tlkelerdeki inanilmaz ilerlemeler icinde ge-
cerli. Bircok Musluman tlkede egitim ve yenilik alaninda yatinm
yapimiyor.” Bizim modernligi bicimsel gardrop devrimciligi olarak

goren elitist modernistler umarim dinlemislerdir

“Kendindeki hatalart gormektense baskalarini suclamak kolaydir,
ancak biz kolay olani degil dogru olani secmek zorundayiz. Butun
dinler ‘Kendimize yapilmasin istediklerimizi bagkalarna yapalhm’
dusturunu savunur. Hicbir dine karsi dtismanligi liberallik bahanesi
ile gizleyemeyiz.”

Sabik ABD Baskani Bush’'un 11 Eylul oldugunda ‘Kutsal Savas’ ta-
birini kullandigini biliyoruz. Kutsal Savas Hacli seferleri icin sik-
ca kullanilan bir tanmim idi. O tarihten beri ‘Islami Teror’ tabirinin
medya tarafindan israrla tekrarlandigimi da biliyoruz. Hatta ‘Islamo-
fobia’ diye tanimlanan Muslimanhg cagnstiran kiyafet, basortisu
gibi sembollere asin tepki, nefret ve ayrimcilik yapildigi gercegini
goruyoruz.

J. Cihat ve Kutsal Savas Fark:

Cihat kelimesi Ingilizce’ye ‘Kutsal Savas’ tabiri ile cevriliyor. Bu se-
beple de ‘Cihat ve Sehitlik’ vurgular nedeniyle Islam dininin siddeti
benimsedigi propaganda ediliyordu. ik defa ABD lideri konumun-
daki kisi Cihat ve Kutsal Savas tanimlarinin farkini bildigini hisset-
tirdi. Linguistik olarak Cihat cehdetmek, gayret etmek anlamindadir.
[slamiyete gore “Her Peygamber cihat yapmistir ama her peygamber
savasmamistir.” Nefisle cihada “buytik cihat” dusmanla savasa “ku-
ctik cihat” tabirini Tebtk seferi donust Yiice Peygamber'imiz kullan-
mustir. Islam savas dinidir diyenlerin Islamiyet'in bansi esas savast
istisna olarak gordugtint ve Hz. Peygamber donemindeki savaslarin
hep Medine civarinda ve savunma savaslar oldugunun ABD Baskani
tarafindan yuksek sesle soylenebilmesi anlamlidir. Hatta Mevlana’ya
soruyorlar ‘cihat nedir?” diye “Delinin elinden silah1 almakur” diyor.
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K. Islamc Terérist Olur mu?

Unlu Boksor Muhammed Ali 11 Eylul 2001 de Diinya Ticaret Mer-
kezimin yikintularni gormeye gittiginde gazeteciler soruyorlar “El
Kaide ile ayn1 dinden oldugunuz icin ne hissediyorsunuz?” M. Ali
cevaben “Siz Hitlerle ayni dinden oldugunuz i¢in ne hissediyorsaniz
bende ayni seyi hissediyorum.” cevabini vermisti.

Bugtin ABD Bagkanimin Muhammed Ali gibi dustunmesi, nasil Islam-
a1 hirsiz denilmiyorsa Islamar terorist de denilmesinin yanhs oldu-
gunun resmi sifatla ve yiiksek sesle hafizalarda kalacak sekilde ifade
etmesi ciddi degisim isaretidir. Bu mesajlarin Islam cografyasinda
olumlu algilandigini gorayoruz.

Eger olumlu algilamaya dogru algilama eslik ederse Muslumanlar
‘Gercek cihat'in guicltt diismani terorle vurmak degil ondan daha
guiclit olmaya calismak’ oldugunu gostermeleri icin firsat ¢cikmis
olur. Zamanin bizi dogrulamasini arzuluyorum ve artik gelecege
umutla bakabilmek icin daha cok sebebimiz var.

L. islam Siddeti Onaylamiyor Ama
Teroristler Neden Hep Miisliiman?

Bu soru Batida yasayan Musltiimanlara sik sorulan bir sorudur. As-
linda bilindigi gibi terort besleyen teorik temel Kur'an 6gretisinde
yok ve 114 sureden 113t merhamet vurgulu ‘Besmele’ ile bashiyor.
[slam Duinyasinda siddet sebep degil sonuctur. Zulme ugrayanla-
rn Kuran’a dogru yorum yapamamasinin sonucudur. Siddeti po-
litik kazan¢ saglama yolu olarak goren gruplar kendi yorumlarnm
gelistirmislerdir.

Teroristlerin siddet eylemleri gelisi giizel ve keyfidir. Bu ozellikle
yarattigl korkuyu daha yogunlastirir. Eylemler sok etme degeri ve
politik kazang saglama acisindan dikkatle secilir. Bugtn sok etme
degeri en yuksek ve politik kazanc saglamada en kolay yontem in-
tihar bomba eylemleridir.
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Terorist kisiler incelendiginde hepsinin teror kurbani oldugu gorul-
mustr. Kisisel gtivenliklerine olan inancit bozulmus gelecekle ilgili
umit duygusu zayiflamis, hayatini koruma ile ilgili ilkel inanci ihlal
edilmis kisilerin kolayca terorist olduklart gorulmektedir. Terorist
kurban bu kisilerde gelecekteki kayip konusunda bir kayg: yasarlar.
Pasif kalmalarinin kurban olma durumunu strdureceklerine dair
inan¢ pekisir. Kendisine gelecek tehdidi azaltacak her harekete ka-
tilmaya hazirdir. Eger grup kimlikleri olusmussa kendi kisisel kim-
liklerinin ¢ikarlarindan 6nce grup kimliklerinin ¢ikarlanmi dustinen
idealistler olmaya hazirdirlar. Terorist kisiler nadiren ruhsal olarak
hastadirlar. Cogu stratejik planlama yetenegine sahip, zeki insanlar-
dir. Yaralanmus kisisel kimlikleri, grup kimlikleri ve milli kimlikleri,
dini kimliklerini onarmak isterler. Bu basarisizlik ve yaralanmishik
duygusu siddeti idealize etmeye yonlendirir. Eger birincil kimlikleri,
grup kimligi ise bu kisiler kolaylikla canli bomba olurlar. Boylece
vicdanlarindan ic¢ izin ¢ikmis olur. Kaybolmus ve yaralanmis grup
kimligini ikame etmek icin terorist gruba sikica baglanirlar.

[slam’da intihara ve sivillerin 6ldtralmesine karst giiclt bir yasakla-
ma olmasina ragmen intihar eylemleri din adina nasil yapilabiliyor?
Bu sorunun cevabini Libnanh Hizbullah’1 inceleyerek anlayabiliriz.
(V. Volkan 1997) Bu gruplarda sehitlerin isimleri halka aciklaniyor ve
yeni katilanlar icin rol modeli olarak goriluyor. Kahraman kartlan
basiliyor gen¢ uyelere dagitiliyor. Bu uygulamay: Lubnan Hizbullah
1983-1985'li yillarda gerceklestirdi. Fakat dunya basini bu eylemle-
rin patolojik dogasina vurgu yapmay: hep tercih etti. Canku hangi
ideal icin kim kendisini oldurebilir ki, bunlar olsa olsa ruh hastasi
olmaliydilar.

M. Kimler Canlh Bomba Olmaya Aday?

17-23 yaslan arasindaki geng bekar erkekler, ergenlik gecisinin kim-
lik krizini yasarlarken potansiyel adaylardir. Kimlik krizi icindeki
geng ailelere karst ¢itkma egilimleri oldugu donemde eger etnik ¢a-
tismadan dayak yemisse, ailelerinden, sevdiklerinden, birisini kay-
betmisse potansiyel adaydir. Var olan politik ve ekonomik sartlarda
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gelecek imidi zayiflamissa aday olmustur. Siddet ideallestirmeye
hazirdir. Eger kisisel guvenliklerine olan inanci zayiflamissa her an
yakalanacaksa, hayat1 koruma ve yasama inanci ihlal edilmisse canli
bomba olmaya hazirdir.

Iste bu psikolojideki gencler ufak gruplara ayrilir askeri orgut bi-
ciminde organize edilir. Bu gruplar topluca Kuran okuyup, ilahiler
soyletilir. Islam’in sivillerin oldtrilmesini yasaklayan ve men eden
yasaklarnndan hi¢ soz edilmez. Surekli “Allah’in yolunda olenleri olu
zannetmeyin onlar yasiyorlar, riziklarini Rablerinin yaninda bulu-
yorlar” mealindeki ayetler okumaya yoneltilirler. Terorist lider dint
beraberlik olusturmak icin 6zel bir kimlik ytuklenmek icin sabirla
ilgili paragraflar okutur. Fedakarlikla ilgili bahisler okutulur ve ez-
berletilir. Bu yontem izci grubu ve spor takimlarinda da uygulanan
“grup ruhu” yontemidir. Ebeveynlerine bu misyondan bahsetmeme-
leri ogretilir. Ayrica cinsel arzularini bastirmalart bu karst cennetteki
ikramlardan ve hurilerden soz edilir. Sehidin 6lumu duagtin olarak
nitelenir. Olumsuzluk, umit duygulan ile beyin yikama yontem-
leri ile Kur'an1 butincul olarak degerlendirmeleri imkansiz hale
getirilir.

Politik gticler siddet ve ayrimcilik uygulandikc¢a korku duygusu
artar, mit duygusu azalir, intikam atesi alevlenir. Mezopotamya
insaninda var olan aci cekme, sehit olma, 6¢ alma, siddeti sorun
cozmede yontem olarak kullanma kalturtne intihar kultara ekle-
nerek dunyanin gelecegi tehlikeye atilir.

Cozum sorunun icinde vardir. Politik giicler hakli olduklar ka-
dar mantkli da olacaklar. Siddeti besleyen aynmciliga adil ¢oztim
gelistirecekler siddeti yontem olarak secmeyen bolgesel degerleri
gtclendirecekler. Filozoflarin cogunlukla Batidan, peygamberlerin
cogunlukla Dogudan ¢itkmast Dogu insanini motive eden unsurun
daha ¢ok din oldugunu gosteriyor. Bunu teroristler kendi amaclar
icin kullaniyor ve dinin arkasina sigimarak eylem yapiyorlar. Poli-
tik giclerde cok onemli bolgesel deger olan dinin 1limli yorumuna
sahip ctkmali. 11 Eyldl sonrasi ‘Ofke ve Gurur’ adh eseri ile Bauyt
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[slam dinyasina karsi kiskirtan Oriana Fallaciye sahip cikan dunya
basini yanlis yapiyordu. ‘Korku ve Kustahlik’ diye bu goruse reddiye
yazan Prof. Franco Cordini'yi dikkate almaliy1z.

N. Mezopotamya Kiiltiiriiniin Izleri

Yaziyla baslayan tarihin ilk orneklerini Stumerlerde gorayoruz. Su-
mer tabletlerinde “tablet evi” olarak isimlendirilen okullarda dayak-
tan sorumlu adam oldugu yazihdir. Odevini yapmayan, yaramazlik
yapan ogrencileri dovme gorevi verildigi tabletteki ifadelerdir. (kra-
mer, 1990) Stimer sonrast doénemde Babil ve Asurlularda savas tanri-
sina kurban edilen kolelerin ve ilahlara kurban edilen cocuklarn
oldugu bilinmektedir.

Uygarhigin olumlu yonleri kadar olumsuz yonlerinin ilk kaynagiin
da Mezopotamya oldugunu gortayoruz. “Kolelik, sinifsal farklilik,
somurt diizeni, baskici yonetim, imparatorluk savaslar ile ilgili top-
lumsal yasalar ilk olarak bu yorede kendini gosterir.” (i. Dogan, 2000)

Siddeti 6neren Mezopotamya kultirt ile tarihte siddet olaylarnin
en ¢cok bu bolgede yasanmis olmasinin bir baglantist var m1? Bu soru
[slam dininin ve Hz. Peygamber’in yasanusi hic siddet 6nermezken
Emevilerle birlikte siddetin yontem olarak benimsenmesini acikladi-
gin1 soyleyebiliriz. Hak arama ve sorun ¢ozmede siddet kullanimint
yasaklayan Hz. Muhammed’in uygulamalar bu derece ortadayken,
Haricilerde siddet ve kan dokmenin bu derece kabul gormesi Me-
zopotamya kulturt ile aciklanabilir.

O. Siddetin Gelenegi

‘Tarih Stmer’le Baslar’ kitabinin yazan Kramer “Ilk sinir savasi” bas-
liginda tabletlerden soz etmektedir. Toplumsal ilklerden sinir sa-
vasinin onerilmesi ile Hasan Sabbah’ in Hashasi tarikatim kurarak
intihar timleri olusturmasi arasindaki kulturel bagi gormek gerekir.
Harici gelenegi siddeti onerir. Bu nedenle Ortadogu’da bu gelene-
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gi yasatan yonetimler siddeti besleyen yonetimler olacaktir. Harici
gelenegi Emevilerin baskict yonetimleri ile kontrol edilebilmistir.

Bugtun Ortadogu’da hak arama ve sorun cozme icin sivil direnis
yontemi olarak siddetin on plana ¢itkmasinda siddet geleneginin bu-
yuk rolu vardir. Ortadogu’dan ‘Gandhi’ ¢itkamamasinin altta yatan
nedeni bu siddet gelenegidir. Kuran-1 Kerim'in ogretisi ile siddet
gelenegini aynstirarak dustinmek gerekir.

P. Siddetin ideallesmesi ve Sistemli Bicimde Kullanimi

Siddet kullanimi insanlik tarihi kadar eski ancak siddetin sistemli
kullanimi insanlarin medenilesmesiyle birlikte azalacag: yerde arti-
yor. Fransa'da engizisyon, Amerika’da Aztekler, Nazilerin soykiri-
mi1, Ruslarnn Ukrayna’ya yaptig1 toplu siddet eylemleri ginumuzde
teknolojik terore donusti. Kendilerini hi¢c kimseye karsi sorumlu
hissetmeyen cagdas Tiranlar var. Hitler'den Saddam’a kadar baz1 guic
sahipleri bazi seylerin farkina varamiyorlar. Terért yapanlar hesap
verme korkusunu hissetmezlerse politik idealleri icin siddeti yon-
tem olarak kullanmaya devam edeceklerdir. Intihar saldins: yapan-
lar1 “Ytice ideal icin yapilan politik bir eylem” diyerek inandirilmis
ve beyinleri yitkanmus olacakuir.

Sistemli siddetin amaclanndan birisi medyatik ilgiyi ¢cekmektir.
Medyanin bir zaafindan faydalanirlar.” Carpici olaylar olagan ha-
berlerden ustundur.” Medyatik kural teroristlerin gtindemi be-
lirlemesine neden olur. Guindemi teroristlerin belirlemesi vermek
istedikleri mesaji vermelerini saglayacaktr. Sistemli siddetin bir
amaci da nitelikli insanlar oldirmek, karsi tarafi manugiyla degil
duygulanyla hareket ettirmek, insanlar sindirmek, birbirlerinden
kuskulandirmaktr.

Q. Aday Kitleler

Genellikle 17-23 arasi olan genclik doneminde kisisel kimlik sorun-
lar yasayan gencler teroristler icin potansiyel adaylardir. Terdristle-
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rin ruh hali incelendiginde ebeveynleri tarafindan dovildukleri veya
cinsel tacize ugradiklar ve kisisel siirlanmin ihlal dildigi dikkati
ceker. Pek cogunun dusmanlan tarafindan asagilandigi bu asagilama
sonucu dfke, kin ve nefret gorulmektedir.

[spanya'min Bask aynlike teror orgiittt ETA uzerinde yapilan bir ca-
lismada teroristlerin cogunun Bask-Ispanyol kansimi melezler oldu-
gu, Bask’lann nufusu % 8 oldugu halde onlarin orami % 40 oldugu
ifade edildi. (Relark, 1983) Bu melezlere toplum tarafindan digslanma
uygulandigy, kufur edildigi, aidiyet duygularinin zarar gordugt bu
arastirmada cikan bir sonuctu. Boylece toplum dist edilmis ayrnm-
cihga maruz kalmis kisiler ait olduklar etnik gruba gercekten ait
olduklarini gostermek icin giriyorlardi. Boyle bir arastirma Guney-
dogu illerimizde acaba yapildi m1? Bolge halki neden terorist grup-
lara sessiz bir onay veriyorlar? Bu sonuclarn cevabi politik degil
sosyolojik ve psikolojik olacaktir.

VIIL. IRKCILIK SIDDET iLiSKiSi

Hem Islam toplumlannda aynmcihgin en énemli nedeni olmast,
hem Ingiliz Fransiz siyasetinin ge¢miste politik kazang icin ¢ok kul-
lanmast hem de Turkiye'de Guineydogu olaylarinda Kurt ve Turk
wrk¢iliklanmin rolt nedeniyle gtincelligini korudugu icin bu konu-
yu Toplum Psikolojisi “Toplumsal Empatiden Sosyal Sizofreniye”
kitabimda ayrntih incelemistim. Genis bir 6zetini size sunmak
istiyorum.

A. “Bize Kars1 Onlar” Diisiincesi

Bir insan nasil soykirim yapabilir? sorusu ruhbilimcilerin ¢ok aras-
tirdiklar bir sorudur. Bu soruya sinirbilimciler bir yorum getire-
bildiler. Insan korktugunda, akil yirttmeden sorumlu 6n beyinle
dustinmeyi birakir ve orta beyinle dustinmeye baslar yani, beynin
temelde bir hayvaninkinden ayirt edilemeyen kismui ile dustnerek
karar verir. Kotu niyetli liderler ve pek ¢ok kisinin kendisine soyle-
neni yapmaya egilimli olusu ve yapmak zorunda oldugu dustnce-
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sini kullanirlar. Yetistirilmis korkularla tium bu faktorler mali kriz,
aclik korkusu, gelecek korkusu, “bize karsi onlar” duistincesi ile ote-
kini de humanize etme ve seytanlastirmay1 basarirlar. Bu nedenle
kotu liderler sayesinde soykinmin insanlik tarihinde bu denli yaygin
ve tekrarlayan bir ozellik olmasi hicte sasirtict degildir.

B. Amerika Secimlerinde Irkcilik Algist

15 Agustos 2006’da, se¢cim kampanyalar sirasinda Virjinya’dan Se-
nator George Allen ti¢ ay sonra isini kaybetmesine yol acacak bir
yonuntl ifsa etti. Kalabalikta bir zamanlar demokrat rakibi Jim Webb
icin calismis olan, Hint kokenli S. R. Sidarth adindaki genci fark
ederek, ona alayci bir tarzda satasmaya yeltendi. Fakat agzindan
ctkan sozler onun sonunu hazirlayacakti:

“Sirtinda san tisortt olan oradaki arkadas, Macara veya adi her
neyse. O bir zamanlar benim rakibimin safindaydi. Haydi, ona
bir hos geldin diyelim. Amerika’ya hos geldin, Virjinya'nin gercek
dunyasmna.”

Bu sahne televizyonda pek cok kereler gosterildi. Internette ise yuz
binlerce kez. Webb bizzat bu duruma hemen tepki vermedi, fakat
basin danismani hi¢ vakit kaybetmedi ve o gencin bir ad1 oldugunu
ve dogustan Virjinya’lh oldugunu belirtti. Allen oztur beyan etmek
zorunda kalds, saf degisikliginden oturt kiictik dustirticti bir imada
bulunmadigini belirtti: “Kisisel olarak asla onu asagilamak gibi bir
niyetim olmadi. Bundan guicendiyse sayet kendisinden gercekten
ozur dilerim.” Fakat olan olmustu. Allen kendi safina gecen Macaca
ile kendini karalamis oldu.

Allen bu olay: telafi edemedi. Bir hafta icerisinde dususe gecti. Eylul
ay1 ortalarinda Webb anketlerde az bir farkla one gecti. Oysa De-
mokrat parti onu “potansiyel olarak kazanabilecekler” listesine bile
koymamusti. Allen kaybetmeye devam etti. Se¢cim sonunda Webb
asla meseleyi bir secim meselesine dontisturmedigi icin buytk des-
tek gordu. Webb kendini belli bir mesafede tutarak veya medyanin
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bu isi kendisi adina tstlenecegini umarak, 1rkct soylemlere karst De-
mokratlarin geleneksel tavrini ortaya koydu. Allen renginden dolay1
bir Amerikan vatandasini alaya aldiginda, gtiney ve kirsal kesimde-
kiler de dahil, Amerikahlann bircoguna artik gormek istemedikleri
seyleri soylemis oldu. Cunku bilingdist fikirleri ne olursa olsun, asir
rker goruntuler onlarn biling duzeyindeki hassasiyetleriyle celisi-
yordu. Bu olay ABD toplulugunun irkeilik ve ayrimeilik konusunda
ne kadar olgunlastiklarinin bir gostergesiydi.

C. ABD’de Siyahlarin Durumu

Siyahlar cok siki calistiklarinda, kurallara riayet ettiklerinde ve us-
ttin bir mevkiye geldiklerinde, Amerikalilar “onlart” “biz” olarak
gorme konusunda bir stkinti yasamziyorlar. Venus Williams veya Ti-
ger Woods gibi Afro Amerikalilar1 sadece “bizim gibi” birileri olarak
degil, ayni zamanda “esin kaynag1” olarak gorayorlar. Siyah ve La-
tin Amerikal beysbol oyuncular ile 6zdesim kurmaktan rahatsizlik
duymuyorlar. Bu 6zdesim dile de aksetmistir; “Hey biz gecen aksam
Dodgers’leri yendik” dedigimizde, buradaki “biz” beyaz olmayan
pek cok kisiyi icermektedir. Bu su anlama gelmektedir; beyaz olma-
yan insanlarla 6zdesim kurmanin ontndeki engeller artik oldukca
gecirgendir. Amerikalilar aynmeiligin kurbani olmus, caliskan in-
sanlara yardim etmeye isteklidirler, fakat orta sinif degerlerini cig-
neyen insanlar icin bu yardimi yapmaya hevesli degillerdir. Basari
getirmedigine inandiklar, “kotd insanlar icin iyi paralari sokaga at-
mak” olarak gordiikleri sosyal programlara destek verme konusunda
isteksizdirler.

D. Obama’nin Basarisi

“Sizin aranizdaki fark ten renginizin koyulugundan degil, kalbini-
zin koyu renkli olusundan kaynaklaniyor.” Bu cimle ABD’de secim
kampanyalannin en vurucu ctimlelerinden birisiydi.

Pek cok demokrat Barack Obamamin 2008 Demokrat Parti bas-
kan aday1 olarak gosterilmesini oldukc¢a yogun bir ilgiyle karsiladu.
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Dogrusu bunu hak ediyordu; olagan tistt bir karizmaya, insanlarla
konusma becerisinin yani sira tstin bir zekaya sahip. Sozel olma-
yan davranislan politik basarisina isaret ediyor. Fakat Obama sadece
yakin gelecekte baskanhk secimlerinde aday gosterilecek her Afro-
Amerikallar icin degil ayni zamanda buttn dinyada irk odakli ay-
rnimcilik yapanlar icin énemli bir olgudur. Cumhuriyetcilerin Oba-
ma’nin ikinci ismi olan Husseini fark etmeleri ¢cok zaman almadi
fakat ABD toplulugu irker aynmeiliga prim vermedi. Bu gerceklik
11 Eylul senaristlerine hayal kiriklig1 yasatacakti. “Onlarnn tek derdi
bizim beyaz kadinlarimiz.” Onyargisi ile nasil mucadele edildi? Sa-
yet bu benim aklima geldiyse, pek cok insanin da aklina gelmistir.
Diye dustnen Irkeilik konusunda buyutk aktivist Martin Luther bazi
hayallerin beyaz adam tizerindeki gtictint kestirerek bunu yatistir-
mak icin soyle bir ifade kullanmisti; “Ben beyaz adamin biraderim
olmasini istiyorum, kayin-biraderim degil.”

E. Ulus Devlet Cok Uluslu Devlet Farki

Milliyetcilik, en genis tanmimiyla ortak bir tarih, dil, bolge, kultur
veya tim bunlarn kombinasyonuna sahip, bir grup insanla 6zdesim
kurma ve baglanma hissidir. Ulusalcilik acikea etnik ulusal bir grup
icin bagimsiz bir devlet olusturma hareketi olmayabilir. Bununla
birlikte, gintumuz dunyasinda bir ulusun kendi yonetim bicimine
karar vermesi ayricalikli oldugu icin, ulus-devlet (¢ncelikle tek bir
ulusal grubun olusturdugu, bagimsiz bir tlke) pek cok ulusal hare-
ketin 6zel bir hedefidir. Yaygin kullanimda Turk kulttr birikiminde
ulusalcilik dint degerlerin ve milli hedeflerde ortakligin olmadig:
bir sekuler milliyetcilik olarak yorumlanir. Irkcilik ise kendi irkint
ustun ve ozel gorme degerlilik olcusu olarak ‘Trk bagini 6n planda
tutma olarak bilinir. ‘Ulus devlet’ fikrinin yayginlasmasina ragmen,
guntumuzdeki devletlerin ¢cogu sadece bir ulus veya etnik gruptan
olusmaz. Hatta cogu zaman ‘uluslar’ ve uluslari yoneten siyasi ya-
pilar, ‘devletler’ arasinda derli toplu bolgesel bir cakisma bile soz
konusu degildir. Mesela, Birlesik Krallik Ingiltere, Iskocya, Galler
ve Kuzey Irlanda’dan olusan, cok uluslu bir devlettir.
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Britanya, ‘kralligr’ ve ‘Insan haklar'ni degerlilik 6lcusi olarak ye-
terli gormistur. ABD ‘Insan haklan ve Amerikan Vatandaghgimt’ de-
gerlilik olcusu olarak kabul ederek ayrimciligr onleyebilmektedir.
Gazete bashklarin takip eden herhangi bir kisinin bilebilecegi gibi,
Irak uzun yillardan beri Kurtler, Siiler ve Stunnilerden olusmustur.
Kendilerini Kiirt olarak tanimlayan kisiler Kuzey Irak ve Turkiyenin
bazi bolgelerinde bulunur. Her zaman uluslarla devletler esitlikci
bir yapida degildir. Bu durum cogu zaman ulusu tek bir devletin
catist altinda toplamaya calisan ayrilik¢r hareketlere veya toprak
taleplerine yol acar. Osmanh doneminde ayrilikct hareketlere yol
acmamasl hem din baginin hem de adil yonetim baginin ‘Degerlilik
olcuist’ olarak etnik baga tercih edilmesinin rolti olmustur. Turkiye
Cumhuriyeti ulus devlet ideolojisine ‘Insan haklan ve Turkiye va-
tandashigr’ gibi ortak bir bag olusturamazsa kimlik catismalarindan
kurtulamayacaktir.

E Irkailik, Aynmcilik ve Onyarg: Teorileri

Irkeilik, 6nyargt ve ayrnmecilik tizerine yapilmis calismalar buyuk
olciide Amerika menselidir.

G. Sinirbilim teorisi ve wk algilamalan

Norogoruntuleme verileri onyarginin derinlerde yattigimi ortaya ko-
yuyor. Haurlayacagimiz gibi, amigdala sicanlardan insanlara kadar
genis bir yelpazede, korku gibi, hos olmayan duygularin olusumun-
da énemli rol oynuyor. Insanlarn bilin¢dist irkeilik olciimlerinde-
ki skorlan ne kadar ytiksekse, siyah ytizlt resimlere baktiklarnda
amigdala aktivasyonlarnin o kadar fazla oldugu gorultr. Asla bi-
lincli olarak kaydedilmemis olsalar bile, ytizler subliminal (Esik alt1)
olarak sunuldugunda bile bu durum gecerli olmaktadir.

Norobilim bilincaltinin gercekten var oldugunu gosteren kanitlari
toplamayt 1srarla stirdurtrken, biz bunlar gibi karmasik teorileri test
etme becerisine hala sahip degiliz (soz gelimi, IMRG teknikleri ile
bir kisinin nefret hissi yasayip yasamadigini gorebiliyoruz, fakat bu-
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nun aslinda bir 6z-nefret olup olmadigini bilmiyoruz). Ayrica, Searle
White'in belirttigi gibi, sadece bireysel duzeyden grup duzeyine “at-
lamaktan” kaynaklanan problemler soz konusudur. Gormis oldu-
gumuz gibi, gruplar kisilerin bir araya gelmesinden ibaret degildir.
Kendi iclerinde grup dinamikleri s6z konusudur. Bu konu tzerine
bir kitap yazmis olan Dusan Kecmanovic ulusalcilikla ilgili psikolo-
jik bir teori olmadigini iddia edecek kadar ileri gider. Kismen bunun
sebebi; ulusalcilik oncelikle sosyal bir fenomendir ve psikolojik bir
yaklasimla toplumsal bir olay1 aciklamanin iyi bir yaklasim oldugu
soylenemez. Bu iddia argiimani daha ileri gotturmekle birlikte, klinik
uygulamada edinilen gozlemlerden toplumsal davranisla ilgili daha
genis yorumlara gecmek hi¢ kuskusuz birtakim sorunlan da berabe-
rinde getirir. Burada toplu davranislan aciklamak tizere tasarlanmus,
sosyal psikolojik teoriler muhtemelen daha faydah olacakir.

H. Sosyal hakimiyet teorisi

Irkeilik, etnosantrizm (etnik ayrimcilik), yasam tarzi irk¢ihigy, dinsel
rkcilik (dinsel ayrimeilik) cinsiyetcilik, ulusalcilik, cemaatcilik ve
simif¢ilig iceren bircok baski kurma formu olarak sosyal grupla-
rin diger gruplara hakimiyet kurmalarini saglamaktadir. Hakimiyet
kurma kaygist mevcuttur ve diger sosyal tutumlarla birlikte, insani
durtaler ve sosyal kurumlar, bu grup-temelli, hiyerarsik yapinin
butunlugiini tesis etme ve idame ettirmeye katkida bulunucu bir
isleve sahiptir. Gruplar arasi iliskilerle ilgili sosyal hakimiyet teori-
sini savunanlar arasinda Jim Sidanius ozellikle 6ne cikar. Onceki
yaklasimin aksine, bu gruplar arast iliskiler hakkinda genel bir teo-
ridir ve ulus devlet icerisindeki cesitlilikten kaynaklanan catismanin
otesinde, cok farkli catisma tarzlarinin anlasilmasinda kullanilabilir.
Yitksek sosyal hakimiyet yonelimi (SHY) sergileyen kisiler gruplarnmni
“farkl1”, yani diger gruplardan tstun gortrler ve gruplarnin toplu-
ma hakim olmasini aktif olarak isterler. Her ne kadar teori onceki
teoriden daha karmasik olsa da, esasen kisilik-temellidir; yani daha
spesifik olarak ifade edersek, kisilerin sosyal hakimiyet yonelimle-
rinin yiiksek veya dustk olusuna gore ayinr. Onceden bahsedildigi
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gibi, teoriye gore, dusuk statulu kisiler de toplumun “hiyerarsiyi
mesru kilict mitlerine” oylesine inanabilirler ki, ytiksek statult diger
grubun tarafini tutmaya kalkisabilirler. Sidanius bunun en belirgin
ornegi olarak, ABD'de 1rk ayrimi doneminde siyahlarin beyazlara
karsi saygidan kaynaklanan itaat gelenegini 6rnek gosterir (Uncle
Tomming ornegi). Bu yaklasimin savunuculan ozellikle 1rkeilik tize-
rinde bir hayli durmuslardir. Felicia Pratto ve meslektaslarina gore,
SHY genel olarak azinlik gruplara kars: 6nyarg: ve siyah-karsiti irk-
cilikla guclu bir bicimde iliskilidir. Pratto ve arkadaslar “siyah-kar-
sitt wrkeilik ideolojisine kisisel aynmcilik eylemlerinde rastlandig
kadar, Afro-Amerikalilara karsi banklar, toplu tasima araclar, okul-
lar, kiliseler, evlilik yasalar1 ve ceza sistemini kapsayan kurumsal
ayrnimcilikta da goruldugunt” savunmuslardir. Teori “mesrulastirict
mitlerin” nereden kaynaklandigina ya da hakim grup veya hiyerarsi
tarafindan nasil devam ettirildigine iliskin pek az sey soyler. Bun-
dan dolayi, teorinin 1rkct dustinceyi destekleyen bireysel psikolojik
mekanizmalar hakkinda soyleyebilecegi oldukea az sey vardir. Bu-
nunla birlikte, spesifik olmayan dogasi bir dizi gruplar arasi catisma
durumuna uygulanmasina izin verir.

I. Psikanalitik teori

Psikanalitik teori (terorizm calismasinda oldugu gibi) politik psiko-
loji icerisinde hala varligini strdurmektedir. Ulusalciliga karst daha
net icsel bir yaklasim sergiler. Sigmund Freud ‘Minor farkliliklarin
narsizminden soz etmistir. Bu, sadece yakinimizda yasayan kisilerle
degil, ayn1 zamanda carpict bir bicimde bize benzeyen kisilerle ca-
tismalarin olusma egilimidir. Arap/Israil catismasina veya Kuzey Ir-
landa’daki Protestanlarla Katolikler arasindaki catismaya baktigimiz-
da bunun kismen yanki buldugunu gortuyoruz. Bunlar cogu zaman
disandakiler icin ayirt edilmesi olanaksiz gibi gorunen komsulara
iliskin belirgin orneklerdir. Halihazirda gormis oldugumuz gibi, her
ne kadar bizler toplumda agresyonu bastiracak sekilde sosyallessek
de, Freud saldirganligin temel ve dogustan gelen insani bir durtu
oldugunu spesifik olarak iddia etmistir. Bunun disinda, Freud’'un
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ulusalciligin psikolojisi hakkinda soyleyecegi pek az sey vardi. Di-
ger alanlarda oldugu gibi, onun fikirlerini genisletmek takipcilerine
dustt. Bu fikirleri ulusalcilik ve etnik catismaya adapte etmis olanlar
arasinda belki de en taninmist Vamik Volkan ve arkadaslariydi.”The
Need To Have Enemies and Allies” isimli kitabinda Volkan klasik Freu-
deu “yanlma” (“splitting”) fikrinden yola cikar. Gelisimimizin erken
evresinde, dunyay1 “iyi” ve “koti” seklinde ikiye bolme egiliminde-
yizdir. Hoslanmadigimiz veya kabul edilemez buldugumuz yonleri-
mizi dissallastirir veya baskalarina ytikleriz. Ashinda dismanlarimiz
ayiplayip kinadigimizda, sadece onlan degil, kendi icimizde hosnut
olmadigimiz yonlerimizi de kimyoruzdur. Istenmeyen yonlerimi-
zi dis dunyaya yuklayoruzdur. Bu ytizden dusmanlarimiz oldukca
degerli fakat bilincalt1 bir amaca hizmet ederler. Onlara kars: duy-
dugumuz kizginlik ve ofke bilmeden kendimize kars: hissettigimiz
kizginhk ve ofkeden kurtulmamizi saglar.

Tam uluslararas: catismalarda farkindaligimizin disinda, bilincal-
t1 dizeyde bir seyler olup bittigi konusunda Volkan ve takipcileri
pekala hakh olabilirler. Ote yandan, bilincaltina iliskin argtiman-
lar1 teyit etmek ve/veya yanlhishigim kanitlamak bilindigi kadar zor
degildir.

J. Sosyal kimlik teorisi

Modern ¢agda ulusal kimliklerin ozellikle faydali bircok amaca hiz-
met ettigi ileri surultr. Sosyal kimlik teorisine gore kisinin ulusunun
ustun oldugunu dustinmesi ozsaygi ile ilgili temel insani bir ihtiyaca
hizmet eder. Searle-White bu fikre birka¢ nokta daha ekler: mesela
“mayamizin adalet oldugu fikri” bizdeki temel insani bir ihtiyaca
karsilik gelir. Kimi zaman bu, magduriyet hissiyle eslestirilerek,
hakli oldugumuz hissini giiclendirir ve gorantse gore cezalandirma
ve intikam almay1 mesru kilar. Son olarak, ulusal kimlik hayatimiz-
da anlam bulmamiza yardimci olur.
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K. Kalip yarg iiretme teorisi (Otomatik strerotipik semalar)

Icsel faktorlere odakhhign destekleyenler arasinda, son yillarda ozel-
likle populer olan bir yaklasim, 1rkciligy insan zihninin bilgiyi kate-
gorize etme sekline baglamistir. Sema teorisini duyan ogrencilerin
ortak bir reaksiyonu bunun irksal sterotiplere uygulanip uygulan-
mayacaginl sormak olmustur. Bir ogretmen olarak buna verdigim
cevap her zaman su olmustur; “gercekten bu mumkun, hatta uygu-
lanmistir.” Sema teorisinin perspektifinden bakildiginda, 1rksal kalip
yargilann kismen insanlann gercekligi basitlestirme ve nesneleri ve
insanlar kategorilere sokma temel ihtiyacindan kaynaklandigi soy-
lenebilir. Klasik kitaplar1 Social Cognition’da, Fiske ve Taylor su ifa-
delere yer verir; “sterotipleri normal bilissel sturecin insanlan kapsa-
yan bir kismi olarak gérmek artik yayginlasti.” Bu goris sterotipleri
irrasyonel izole bir fenomen olarak goren, geleneksel bakis acisiyla
oldukea celisir. Irksal sterotipler veya azinlik gruplar hakkinda ne-
gatif semalarin olusma sebebi kismen sudur; insanlar kisilerle parca-
st olduklari daha genis grup arasinda illiizyona dayal korelasyonlar
olustururlar. Fiske ve Taylor'n ifadesiyle; Cogunluk-grup uyeleri-
nin azinlik-grup uyeleri ile nispeten az sayida temasi vardir ve ne-
gatif davranislar da nispeten daha seyrektir. Cogunluk grup uyeleri
ender rastlanan iki olay arasinda illtizyona dayal bir korelasyon
yapar ve azinlik grup tuyelerinin negatif davranislarda bulunma ola-
siliginin daha fazla oldugu sonucuna varabilirler. Farz edelim ki siz
kirsal alandan gelen, beyaz bir tiniversite ¢grencisisiniz. Ingilterenin
Leeds kentinde Pakistanh birinin dairesini kiraladiginizi dustniin.
Pakistanlilar Ingiltere’de 6nemli bir irksal azinhig: teskil ederler. Fa-
kat buytik olcude tlkenin kuzey ve i¢ kisimlarindaki Birmingham,
Manchester ve Leeds gibi sehirlerde yasamay: tercih ederler. Farz
edelim, catida bir sizintt oldu. Ev sahibi ile iletisim kurmaya ka-
rar verdiniz. Ama sonuc alamadiniz. Ev sahibi onarim taleplerinize
iliskin telefon ve mektuplarinizi cevapsiz birakti. Bunun sonucun-
da ona karsi guclu bir nefret gelistirdiniz. Onun genelde nahos bir
insan oldugu kanisina vardiniz ve en kisa zamanda tasinmaya karar
verdiniz. Boyle bir durumda, 6zellikle Pakistanli hicbir arkadasiniz
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olmadiysa ve baska Pakistanhlarla yok denecek kadar az temasiniz
olduysa, muhtemelen bu kisiyle bir grup olarak Pakistanllar ara-
sinda bir baglanti (veya illtizyona dayal bir korelasyon) kurarsiniz.
Normalde kendinizi onyargih bir kisi olarak gormeseniz bile, tim
Pakistanlilara karsi irkei bir tutum icerisine girdiginizi fark edersi-
niz. Bu tarz bir bilissel yaklasim kimi zaman hepimizin “naif bilim
adamlar” oldugunu var saydigi icin, bu durumda kisi tek bir vaka-
dan stupheli bir sonuc ¢ikarmaya yeltenebilir.

Bununla birlikte, verilen bu oérnekte kacimilmaz olarak tiim Pakis-
tanhlara yonelik 1rket hislerin ortaya ¢ikacagini soyleyemeyiz; sayet
o giine kadar cok sayida ev sahibi tanimissak ve bircoguyla benzer
deneyimler yasamissak, bu kisiyi “Pakistanli semas1” yerine “ev sa-
hibi semasi"na oturturuz. Bu durumda, tim ev sahiplerine karsi bir
onyargl hissi olusabilir. Sema teorisi irk¢iligin kacinilmaz olmadigini
ileri surer; bu, devreye sokulan sema ve o kisinin sahip oldugu sema
repertuarina baghdir. Teoriyi temelde icsel faktorlere odakli kilan
bu yonudir.

Kalip yargi uretme ve bunun onyargidaki rolu 1930’lardan beri
calisilmistir. Klasik Freudian veya psikanalitik yaklasimin ilk ca-
lismalarnin bircogunda keiligin psikolojik defektleri olan kisile-
rin yetersizlik hislerini baskalarina yukledikleri, bir cesit yansitma
oldugu tartisilmustir. The Nature of Prejudice isimli kitabin (ilk kez
1954’de yayinlanan) yazan, unla sosyal psikolog Gordon Allport
bu fenomenin calisiilmasina énculik etmis, olumunden sonra da
bu alanda etkili olmaya devam etmistir. Allport onyargiyr kusurlu
ve kat1 bir genellemeye dayali bir antipati olarak gorur. Bir grup
veya grup uyesine yonelik olabilen bu antipati hissedilebilir veya
ifade edilebilir. Allport irksal kalip yarg: tiretmenin bir kisilik defekti
olarak gortlmeye calisildigin, fakat (biraz rahatsiz edici bir noktaya
deginerek) bunun insan bilisinin “normal” isleyisini yansitan strec-
lerden kaynaklanabilecegini ilk kez dile getirmistir. Allportun iddi-
asina gore; “Insan zihni kategoriler yardimiyla distniiyor olmal. Bir
kez olusturuldugunda, bu kategoriler normal ¢n htikiim vermenin
temelini olustururlar. Bizim bu strecten kacinmamiz pek mumkin
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olmayabilir. Yasam kolaylastirmak buna bagldir.” Allport 6nyargiya
karsi bilissel bir yaklasim gelistirirken, Dovidio ve meslektaslarnin
isaret ettigi gibi, “kisilik yapilar1 zayif olan insanlarn ego savunma-
sina yonelik manevralanndan ve cahillikten kaynaklanan, temelde
irrasyonel bir nefret” seklindeki, demode olmus onyarg: gorasunii
de savundu. Allport ayn1 zamanda emosyonel ve motivasyonel fak-
torlerin onyargidaki roline de vurgu yapmistir. Bu durum onun
eserlerinden yola ¢ikan akademisyenler arasinda gorts ayriliklan ya-
ratmustir. Irksal sterotiplere bakarsak, sterotiplerin duruma “uydu-
gu” gorulduginde ve ozellikle kisinin durumu “asagidan yukariya”
veya kendi dar cercevesinde degerlendirmesine yol acacak, hafifle-
tici bir bilgi olmadiginda, insanlar bunlara bel baglarlar. S6z gelimi,
beyazlardan siyah bir erkegin suc isleme ihtimalini tahmin etmeleri
istendiginde ve kisi hakkinda bir baska bilgi verilmediginde, siyah
kisiyi “suclu” olarak gorme ihtimalleri daha fazla iken (bu sekilde
bilissel olarak insanlarin cogu onu daha genis bir sosyal sterotipe
oturttu), onun toplumun ideal bir tiyesi oldugu soylendiginde ise
bu ihtimal daha dustkti (Boylece sterotip yerine bireyle alakall,
mevcut bilgiyi kullandilar). Gorecegimiz tizere, bu argiimani dolayh
olarak teyit eden ilging¢ bir destek 1rk¢i tutum ve tepkileri olgmek
amactyla fIMRG tekniklerinin kullanildig: sinir bilim calismalarindan
geldi.

L. Biyopolitik teori

Ulusalcilik ve etnik catisma (Gercekte her turlt insani catisma) icin
poptler biyolojik bir aciklama da sudur; dogal seleksiyon insan og-
luna dogustan gelen agresif bir icgudu asilamistir. Bu olduk¢a ma-
kuldur, insanlar yiyeceklerini stper marketlerden tedarik etmeden
cok once, gida elde etmek icin oldurmek zorundaydilar. Bununla
birlikte, pek cogumuz her zaman agresif degilizdir. Dolayisiyla, bu
argiiman dogru olsa bile, bu icguduyt hangi durumlarin ortaya
ctkardig sorusu akla gelir. Bazi elestirmenler siyasete biyopolitik
yaklasmaktan bahsederler. Darvinci bakis agisina gore, evrim bizi en
azindan bir tur icerisinde dnceden kestirilebilir sekilde duistinme ve
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davranmaya itmistir. Oysa evrim teorisine iliskin standart bir gorts
soz konusu degildir. Her ne kadar evrimsel psikologlar, etyologlar ve
biyologlar Skinner'in “bos levha” fikrini aym derecede reddederek,
bizim bir sekilde evrimsel stirecler yoluyla genetik olarak dogus-
tan programlanmis oldugumuz gorasunti paylassalar bile, dogustan
programl olusu nelerin olusturdugu konusunda anlasmazhiga du-
serler. Mesela, Richard Dawkins’in cok satan kitabi The Selfish Gene
ile Mary Clark’in In Search of Human Nature1 buyuk olcude farkhihk
gosterir. Dawkins insanlann evrilerek, kisisel ¢ikar dogrultusunda
hareket etme becerisi gelistirdikleri bir diinyadan so6z eder: Basaril
bir genden beklenen baskin 6zellik acimasiz bir bencilliktir. Bu gen
bencilligi genellikle bireysel davranista bencillige yol acacakur [...]
bir genin hayvan duzeyinde “sinirlt” bir fedakarhik formu gelistire-
rek, kendi bencil hedeflerine en iyi sekilde ulasabildigi bazi “6zel”
durumlar soz konusudur. Burada gecen “6zel” ve “sinirl” kelimeleri
onem tasir. Her ne kadar cogu zaman tersine inanmak istesek de, ev-
rensel sevgi ve tirlerin refahi gibi olgular butinuyle evrimsel anlam
tastmayan kavramlardir. Clark Dawkins’in kuramini soyle tanimlar,
“ ‘bencil genler’ sevgi duymaya, empati kurmaya, erdemli olmaya
izin vermez. Bunlar evrimsel acidan kabul gormez; etkin ve islevsel
degillerdir. Bunlar kisinin sag kalim zindeligini azaltirlar.” Bununla
birlikte, gercekten genetik olarak bu sekilde “programlandiysak”,
Raoul Wallenberg ve Per Anger gibi kurtaricilann eylemleri gibi,
gercek dinyada gozlemledigimiz fedakarlik iceren pek cok eylemi
izah etmekte gucluk cekeriz. Clark boyle bir genetik programlanma
ile bu sekilde evrilemeyecegimizi ileri surer. “Herhangi bir sosyal
memelinin (Diger primatlar, yunuslar, filler) dogal seleksiyonun bu
tarz ilkelerini nasil takip ettigini anlayamiyorum.” Ozellikle, bu tarz
bir gorus toplumsal hayatta fedakar ve empatik bir davranist izah
edememenin disinda, sevgi ve keder gibi duygular neden yasadi-
gimiza, nicin gruplar olusturdugumuza aciklik getirememektedir.
‘Bencil genler’ ile sekillenmis olmak yerine, Clark’in iddiasina gore,
baska insanlara yardim etmeye genetik olarak yatkin veya program-
liyizdir. Bir tartn kendini ¢ogaltmaya devam etmesi icin, tirlerin
baska tyelere yardim etmeye yatkin olmalan elbette buytk olcude
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ise yarayacakur. Ote yandan J. Philippe Rushtonin iddiasina gore,
kendi etnik grubumuza kars: fedakarhig ve baskalarina yonelik dus-
manhg ‘Genetik benzerlik teorisinden (genetik olarak bize benzer
olanlar1 kayirma, tercih etme egiliminde olmamiz) yola ¢ikarak acik-
layabiliriz. Evrimsel amaclar icin gelistirdigimiz, bu tarz sinirh bir
fedakarhk kendi genlerimizi tekrarlamamiza yol acacaktr. Mesela
benzer etnik kokene sahip ve yas, egitim, tutum ve hatta kisiligi
bize benzeyen Kkisilerle evlenme yanhsiyizdir. Bununla birlikte, bu
tarz analizler oldukea indirgemecidir; bununla birlikte Rushton si-
yasetin tamamen genetik bir analizini reddetmektedir. Ruston siyasi
tutumlart genetik ¢ikarlar icin bilincalti rasyonalizasyonlar olarak
gorur. Gercekte bu tarz bir analiz genetik diirtilerin siyasi eyleme
donustigu mekanizmalar acikea belirtmez ve ayni zamanda ortak
genetik karaktere sahip olmayanlara yonelik dusmanligy izah etmede
zorlanir. Rushton “Fedakarligin cehre degistirerek, etnik ulusalcilik,
yabanct dusmanhigi ve soykirima dontisebilecegini” belirtmenin di-
sinda, genetigin nasil olup da diger gruba duismanlik beslemeye yol
actigini izah etmemektedir.

Ulusalcihgr evrimsel siireclere baglamada yasanan daha temel bir
problem de sudur: Bizde dogustan programli olan seyin tam ola-
rak ne oldugundan emin olamayiz. Ciinku biyolojik veya dogustan
getirdigimiz faktorleri toplumsal olarak ogrenilmis davramislardan
ayirt etmek guictiir; hatta dogustan genetik programimizin dogasini
tam olarak tanimlasak bile, bu evrimsel faktorlerin sosyal ve poli-
tik guclerle nasil etkilestigini aciklamada zorlaninz (¢ctinku biyoloji
tek basina her seyden sorumlu tutulamaz). Ustelik siddetli ulusalct
catismanin bir anlamda ‘Dogustan’ oldugunu ileri siren herhangi
bir teoride karsilasilan gercek gucluk sudur; her ne kadar toplum-
sal baskilar bu stirece mudahale etse de, Clark’in calismasinda ileri
suruldugu gibi, birbirimize yardime: olmaya dogustan programb ol-
mamiz daha olas1 gozilkmektedir. Bir baska deyisle, catismanin ko-
keni sadece insan biyolojisiyle actklanamaz. Bu yalnizca ayrimcilik
ve onyarginin insanlann ‘Aynlmaz bir parcast’ oldugunu ileri stren,
biyopolitik teorilere mahsus bir problem degildir. Sosyal hakimiyet
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teorisi gibi, hiyerarsi mevcudiyetinin baski ve istismar olusturmaya
yeterli oldugunu ileri stiren yaklasimlar icin de problem olusturur.

Biyopolitik teori Hitlerin ideolojisine, Nazizizm doktrinine ve 1rk-
lar hiyerarsisini kullanarak tstinluk kurma iddiasina mesruluk
kazandirmistir.

Butun bu teorileri inceledigimizde insanin rekabetci durttlerinin
icsel veya dissal cesitli yollarla ifadesi ve egitiminin ¢énemi anlasilir.
Irk farkhihgmi bariscil bicimde yorumlayan yaklasimlarla savascil bi-
cimde yorumlayan yaklasimlar irk farkliliklannin ahlaki normlarnmni
belirlemis olmaktadirlar.

Ozetle; Tarihte en buytk savaslar ve teror olaylar incelendiginde;
Hacli savaslari ve seferlerinin dinin politik amacla kullanimina bir
ornekken Ikinci Dunya Savast da 1rk duygusunun politik kazang
amact ile kullanimina bir 6rnek olmustur. Hatta 11 Eylal 2001 ‘Tkiz
Kule Teror Trajedisi’ de kulttirler ve medeniyetler savasinin politik
kazang olarak kullanimma bir oérnek oldugunu yakin tarih umanm
gosterecektir.
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PROE DR. MEHMET PACACI*

Savas, insanoglunun kendi tartayle en kotu bicimde karsilasmasi
olarak kinanast bir davranis olmasina ragmen Habil ve Kabil'den
beri varligini strduregelmektedir. Bugtin dunyanin pek cok yerinde,
cogunlukla gucliiler tarafindan surduriilen savaglar hala gorebili-
yoruz. Son ug¢ yuz yil boyunca somurgeciligin kuresellesmesi so-
nucunda pek cok ekonomik hegemonya savast, ideolojik katliam
ve diinya capinda giderek kapsamli hale gelen milliyetci ve 1rkct
soykinm yasadik. Yagh dunyamiz, gectigimiz yuz yilda birbiri ar-
dina, milyonlarca can alan ve daha 6nce benzeri gortulmemis iki
yikicl savas gordu. Bugtin insanlik, oncelikle dinyanin fakir ve zayif
kitalarinda ¢ok daha karmasik oldtrme yontemlerine sahit oluyor.
Kimya ve biyoloji alanindaki bilimsel ilerlemeler bu yikic1 savaslarnn
arac1 haline gelmis durumda. Thtiyaclarn ve hatta doyumsuz insan
hirslannin dizginlenmesine dair herhangi bir niyetin bulunmadig:
yenidunya duzeninde, gelecekte de savaslarin azalma ihtimali cok
zaylf goruluyor. Aksine, dinmek bilmeyen hararetli savas karsiti
tartismalara ragmen, savaslar buiytk bir ihtimalle strecek ve yayila-
cak. Nitekim bu hengamede kimi cevreler, Armagedon' ad1 verilen
dunya capinda ve insanligin sonunu getirecek bir din savasinin ha-
zirhklarini yapiyor.

*  Vatikan Buytkelcisi
L The Book of Revelation (Vahiy Kitaby), 16: 12-16.
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1. GIRIS: TARIHE BAKIS VE BIR KARSILASTIRMA

Burada Kur'an'in savas konusunu ele alisini ve buna bagl olarak
Muslumanlarin bu konudaki tutumunu ele almaya calisacagim. Ko-
nuyu ele alirken, teorik ve kavramsal tartismalardan ziyade agirlikl
olarak yasanmus tarihsel olay ve olgulara dayanacagim. insanhga
gelen son ilahi cagn olan Kuran'in savasa dair ayetlerini incele-
meden once de okuyucuya Islam’in son on dért asrindan onemli
tarihi savas ve bars olaylarindan bir secki sunmak istiyorum. Bu
bilginin, Kur’an, Peygamber’in uygulamasi, yani Stinnet ve ortak go-
rus seviyesine ulasmis olan ilk Musliman neslin tecrubeleri, yani
[cma tarafindan olusturulan gelenegin savas konusundaki tutumuna
ve uygulamalarina dair bir dustnce gelistirme imkani verecegini
dustntyorum.

Esasen, siddet iceren davranislara degil, ama bunlan asan ytce in-
sani degerlere ve meziyetlere oncelik verme konusunda Islam, Hz.
[brahim, Hz. Musa ve Hz. Isa (a.s.) tarafindan insa edilen gelenegi
takip etmektedir. Insani erdemleri yucelten gtizel bir érnegi Hz. Mu-
sa'nin uygulamasinda gortiyoruz. O, mesela bir keresinde Amoritle-
rin kralina, topraklanndan Israilogullannin bars icerisinde ve yasal
cercevede gecisleri konusundaki acik sartlarini iletmek tizere once
elcilerini gondermisti.

“Izin verin arazinizden gecelim. Tarlalariniza veya tiztim baglariniza
girmeyecegiz; kuyularinizdan su icmeyecegiz, yalnizca kral yolun-
dan giderek smirlarinizdan ¢ikacagiz.” (Sayilar, 21: 22)

Kralin daha sonraki saldirganhg, Israilogullanmnin bir savunma
savasina girmesini kacinilmaz hale getirmisti. Hz. Isa da, “Benim
yeryuzune barisi getirecegimi zannetmeyin. Ben barist degil, kilict
getirmek icin geldim.” (Mau. 10: 34) derken elbette havarilerini er-
demli bir yola cagirmak icin kiliclarina sarilmaya cagirmamisti. O
aslinda, Allahtan bir baska kurtulus mesaji olan bariscil tebligine
kars1 ¢ikabilecek kaba muhalefete karsi onlan uyaryordu. Peygam-
ber Hz. Muhammed (s.a.s.) de niifusu Hristiyan olan Kuzeydeki
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Mute'ye dogru sefere ¢citkmak tizere Medine’den ayrilan Musluman
savascilara, yerli halka saldirgan davranmamalan hususunda cok
siki uyanda bulunuyorken agikca kardesini takip ediyordu. Ashnda
Hz. Peygamber’in verdigi uyarn mesajinin icerigi, guinumuz ‘hakh sa-
vas’ (jus ad bellum) kavramiyla tamamen uyumluydu. Askerler halka
verdikleri sozleri yerine getirecekler ve onlara asin gti¢ kullanma-
yacaklar. Cocuklari, kadinlar, yashlarl ve ibadethanelere siginanla-
11 oldurmeyecekler. Meyve bahcelerine zarar vermeyecek, agaclan
kesmeyecek ve bolgedeki binalarl atese vermeyecekler. Boylece o,
daha onceki peygamberler gibi kendi takipcilerine guzel bir 6rnek
birakmis oluyordu.?

Duinya sahnesinin daha ilk asrinda Miislimanlar Guineybati Asya’'da
hizla yayildilar. O bolgelerde cogunlukla degisik mezheplerden Do-
gulu Hristiyanlar yasamaktaydi. Baslangicta Musltiman yonetim
Irak, Suriye ve Misir'a kadar yayildi. Kisa bir stire sonra Musli-
manlar Kafkaslar, Iran ve Kuzeydogu Asyanin iclerine uzandi. At-
las Okyanusuna kadar buittin Kuzey Afrika fethedildi ve nihayet
Misltimanlar en Batrda Ispanya’ya ulastilar. Hira, Sam, Humus,
Kudus ve Antakya gibi Suriye’nin buytk ve énemli sehirleri yirmi
yil icerisinde fethedilmisti. Kuzey Afrika’da Iskenderiye ve Trablus'u
gecerek Muslumanlar, kuctk bir topluluk halinde anavatanlan Mek-
ke’den ¢ikislanindan sadece bir asir sonra, Miisluman Ispanyanin
baskenti Kurtuba'ya ve Iber yanmadasinda diger bashca sehirlere
ulasmislard.

Hz. Peygamber’in vefatindan sadece alt1 y1l sonra, 638 yilinda, ikinci
Halife Hz. Omer zamaninda Mtisliiman savascilar Kudus’e girmisler-
di. Sehrin anahtarlarmi bir komutana degil de bizzat Halife’ye teslim
etmek isteyen Patrik Sofronius’un 1sran tizerine Omeru’l-Faruk Me-
dine’den Kudus'e gitti. Halife, bu ziyareti sirasinda Hristiyanliga ve
kutsal sehrin Hristiyanlarnna kars: son derece duyarl davranacakur.
Sehri Halife ile birlikte gezerken Patrik’in Yeniden Dirilis Kilisesinde
namaz kilmasi yontindeki samimi davetini, Halife’'nin daha sonraki

2 Vakidi, Muhammed b. Omer, Kitabii'l-Megazi, ed., Marsden Jones, Beyrut 1996,
11, 757-758.
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Muslumanlar buray: sahiplenirler endisesiyle nazikce reddettigini
biliyoruz. Bu gayrimuslim bolgeye yaptig1 ziyaret sirasinda muhte-
melen onun zihninde sevgili Peygamber’inin su uyarsi vardi: “Kim
bir insana iskence ederse, Allah ona karsiligini verecektir. Kim bir
zimmiye (ehl-i kitaptan olup koruma altina alnan kisi) eziyet eder
ve gucunun tizerinde is yiiklerse kiyamet guntinde beni karsisinda
bulur.” Hz. Omer’in yaklasimu elbette Islam tarihinin ileriki donem-
lerinde Musltiman fatihler i¢in guzel drnek olusturacaktir.

Ancak Kudus't ele geciren her ordu, her zaman Musliman fatihler
gibi olamadi. Sonraki donemlerde, bitin Ibrahimi dinlerin mukad-
des sehri Haclilar tarafindan (M. S. 1099) ele gecirildiginde, sadece
Muslumanlara degil, ayni zamanda Dogu Hristiyanlarina ve Yahu-
diler’e, kadin-cocuk ayrimi yapilmaksizin agir bir siddet ve acimasiz
bir katliam uygulanacakti. Hristiyan tarihciler iftiharla su satirlan
yazabilmislerdir: “Kagmak amaciyla Stleyman Mabedinin tzerine
tirmananlarin ¢cogu oklarla vuruldu veya catidan bas asag: atildi. Bu
mabedin icinde on bin civarinda insanin kafast kesildi. Orada olsay-
diniz, ayaklariniz topuklarnniza kadar maktullerin kanlarina batardu.
Daha ne diyeyim? Onlardan hicbirinin yasamasina izin verilmedi.
Kadinlar ve ¢ocuklan da ayirmadilar.”

1187'de, Hachilar'in acimasiz isgalinden ve onlarin uzun ve dayanil-
maz zulimlerinden yaklasik yuz yil sonra, Hz. Omer'den de yak-
lastk 550 y1l sonra Kudus, Selahattin’in komutasindaki Musluman
ordular tarafindan, Hz. Peygamber'in Mekke’ye girisi gibi barscil
bir sekilde geri alinacakur. Selahattin, yalnizca sovalyelerin ve din
adamlarinin butin degerli esyalan ve savas techizatiyla birlikte seh-
1i terk etmelerine izin vermekle kalmamis, ayn1 zamanda binlerce
Hristiyanin fidye borclanni da affederek onlarnn evlerine donmele-
rini saglamisti. Boyle yaparken o, Kur'anin su ayetlerinin gtizel bir
uygulamasini gosteriyordu:

3 Ebu Yusuf, Kitabu’l-Harac, Matbaa Selefiyye, Kahire 1397, s 135vd

4 Edward Peters, The First Crusade: The Chronicle of Fulcher of Chartres and Other
Source Materials, Pensilvanya Universitesi Yaymevi, 1998, p. 91.
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“Inananlar! Allah icin adaleti siz yerine getirin; bunun taniklan da siz
olun. Bir toplulugun dismanhg, sizi adaletsizlik yapmaya siriiklemesin.
Adaletli olun; yapacagimz en iyi sey budur, Allah’a kars: gelmekten uzak
durmak igin; siz Allah’a karst gelmekten uzak durun; yaptiginiz her sey-
den haberi olur Allahin.” (Maide, 5/8)

“Allah’a karst hata etmekten sakinanlar, varlikta da darlikta da bagista
bulunur, ofkesini yener ve insanlan bagislar onlar; Allah iyileri cok sevi-
yor.” (Al Imran, 3/134)

Bundan dort yil sonra, 3. Hach seferi sirasinda, 1191°de, Selahat-
tin’in yapuginin aksine, Ingiliz Kral Arslan yurekli Richard Akra’da
kendi verdigi sozt ¢igneyerek, kadin ve cocuk ayirt etmeksizin Se-
lahattin’in gozleri ontinde, 3000 Musltuman esiri kilictan gecirdi. Bu
sirada, aym seferin Alman kolunun komutam Kutsal Roma Impara-
toru Frederik I Barbaros’a, 1189’da Resenburg’dan ayrildiktan sonra
Musliuman Anadolu’da acimasiz katliamlar ve yikimlar yapmuisti.

Mislimanlarin 7. yuzyilda ortaya ¢ikmasiyla birlikte, seckinci ve
yozlasmis Dogu Roma Imparatorlugu'ndan ve Sasani Imparatorlu-
gundan devir alinan idari yapida cok koklu degisiklikler gerceklesti.
[slam tarih sahnesine cikuginda bolgedeki eski imparatorluklar yerli
halk tarafindan isgalci olarak goriluyordu. Onlann idari mekaniz-
malar hizli bir sekilde Musluman yonetimle degistirildi. Muslu-
manlardan 6nce Suriye’de ve Irakta Nesturiler ve Yakubiler, Misirda
Kiptiler ve Yahudiler, Ortodoks Kilise Imparatorlugu tarafindan
agir vergilerle ezilmekteydi. Yerel kultirun ve bolge topraklarmin
cocuklan olan yeni fatihler, yerel halk tarafindan kurtarici olarak
algilanmisti. Fetihten sonra gayrimuslimlerin dini ve kultarel kim-
likleri oldugu gibi tanindi ve dolayisiyla ayete (Tevbe, 9/29) gore zimmi
hukuku cercevesinde dini demografi buytk ol¢tide Musltimanlarca
korundu. Diger bir temel prensip (Bakara, 2/256) ayette aciklaniyor-
du: “Dinde zorlama yoktur.” Bu ayet, yeterince gticlendikten sonra
dahi, Muslumanlarin, Yahudi olarak yetisen Arap gencleri Muslu-
man olmaya zorlamalarini 6nlemek icin inmisti. Boylece bolgenin
dini topluluklan asirlar boyunca, bolgede “oteki” algisini kokten
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zedeleyen modern milliyetciligin gelisine kadar korunmus olacak-
tir. Dolayisiyla Nasturiler, Yakubiler ve Melkitler kilise kurumlan-
n1 onceden oldugu gibi korudular ve hatta gelistirdiler. Hristiyan
ve Yahudiler, ilk kez Muslumanlar tarafindan kurulan Basra, Kufe,
Fustat, Vasit, Bagdat ve Kahire gibi sehirlere indiler ve oralarda yeni
kiliseler, manastirlar ve havralar insa ettiler. Farkli kilise kurumlar-
na ait metropolitlerin ve patriklerin uzun cemaat kayat listeleri Miis-
ltman yonetimi altindaki Hristiyan nufusunun gelisim gosterdigini
ortaya koymustur.” Musliman devletlerde Ortacag boyunca doktor,
hazinedar, asker, memur, esnaf ve vezir dahi oldular ve Miisliiman
devletlere ve kulturlere her seviyede katk: sagladilar.

8. asirda Miisliimanlann Ispanya'da ortaya ¢ikisi neredeyse onceki-
ler gibi olmustu. Katolik papazlarnn kontrolundeki Vizigotlarin bas-
kict idareleri altinda zultim goren yerli Ariuscu Hristiyanlar ve Ya-
hudi toplumlan tarafindan Muisltiimanlar burada da kurtarici olarak
gorulmusti. Musliiman yonetim altinda Mislumanlar, Hristiyanlar
ve Yahudiler birlikte yasadilar ve kendi kulturlerini gelistirmekte
serbest oldular. Katoliklerin uzun stren Yeniden Fetih (Reconquis-
ta) hareketi sona erdiginde, 1609°'daki Ribera Patrikliginin stirgtin
kararmin ardindan, Ispanya’da 9 asirlhik Misliman yonetiminden
sonra zorla vaftiz etme ve kitap yakma torenlerinden kurtulan ola-
mamusti. Bu torenler Toledo Bagpapazi Ximenez tarafindan Endults
sehirlerinin meydanlarinda gerceklestiriliyordu. Cesitli zorbaliklar,
baski ve engizisyonlarin etnik temizlik politikalar nedeniyle iber
yarimadasinda Misluman varliginin izlerine rastlamak oldukea gtic
hale gelmisti. Hatta Miisliman mimarisine benzer sekilde yapilan
kiliseler dahi Katolik zorbalar tarafindan yikilmisti.

15. ytzyiln ikinci yansinda, 1453te, Muslimanlarin Hali¢’e in-
meleri, Latinlerinkinden tamamen farkliydi. Bundan ikiytz elli yil
once, 1204'te, dordiinctt Hacli seferi Macaristan’da bir baska Hristi-
yan sehri olan Zara’y1 yagmaladiktan sonra Avrupa’nin cesitli bolge-
lerinden gecerek Istanbul’a yurtimtistii. Onlarn sehre girisi, yaklasik

5 Thomas Arnold, Painting in Islam, A Study of the Place of Pictoral Art in Muslim
Culture, Gorgias Pres LLC, 2002, 54f,
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yuzyll once ilk Haclilarin Kudiis’e girisleriyle hemen hemen ayniy-
di. Dogu Roma'li tarihci Nicetas Chinates, Istanbul’un Yagmalanisi®
adl eseri Yedi Tepeli sehrin evlerinde, sokaklarinda ve Aya Sofya’da
Latinler tarafindan uygulanan vahsi, ayinm gozetmeyen ve igreng
cinayetleri tasvir etmeye su ctiimlelerle baslar: “Bu asagilik heriflerin
yaptiklarini anlatmaya nereden baslayayim!” O Selahattin’in kisa
stire once Kudus'te Haghlara gosterdigi erdemli davranisla karsi-
lastirmaktan da kendini alikoyamaz. Latin isgaline tam zit olarak,
onlarin sehri yaglamasindan 250 yil sonra Istanbul’'un Musliiman
fatihi, yerlesik Ortodoks ve Latin toplumlari sehirde birakti. Dahast,
o zamana dek Ortodoks yetkililerce sehirden uzak tutulan Yahudi
ve Ermeni toplumlar ve onlarn dini liderleri de Musliman Osman-
I1 Sultant 1I. Mehmet tarafindan sehre davet edilmisti. “Oteki’nin
taninmasi yalnizca baskente mahsus kalmamis, ayni zamanda asir-
larca Osmanli devletinin degisik bolgelerinde yasayan butun gayri-
muslimleri de kapsamistir. 16. Yiizyilda, Anadolu, Balkanlar, Suri-
ye, Irak, Arabistan, Kuzey Afrika ve Kafkaslar'dan olusan Osmanl
topraklarnda degisik mezheplerden Hristiyan ve Yahudilerin oram
ytizde 42 idi.” Gayrimuslim topluluklar da Musliman yonetimler-
deki topraklardan Ortacag Hristiyan topraklarna goc etmeyi disun-
mediler. Ug yuiz yil sonra yapilan sayimda da onlann oran kesinlikle
yuzde 42'nin alnda degildi.* Bunun da 6tesinde Muslimanlarnn
gayrimuslim topluma gosterdigi hassasiyet nedeniyle bilhassa Is-
panya ve Almanya’da dinlerinden dolay1 takibe ugrayan Yahudiler,
Osmanlr'ya sigind.

[spanya’dakine benzer bir ¢ilginhk, ti¢ ytz yil sonra, modern Balkan
milletleri tarafindan sergilenecekti. Asirlarca devam eden Osmanl

6  Edward Peters, (ed.) Christian Society and Crusades, 1198-1229 Sources in Trans-
lation Including the Capture of Damietta (Middle Ages), Philadelphia: University
of Pennsylvania Press, 1971, P. 16

7 Yunus Kog, “Osmanli Imparatorlugunun Nufus Yapist (1300-1900)”, Osmanlt, c.
1V, s. 542-543.

8  Bahaeddin Yediyildiz, “Osmanl Toplumu”, Osmanl Devleti ve Medeniyeti Tarihi,
ed. Ekmeleddin Thsanoglu, Istanbul 1994, c. 1, s. 468-470; Aym Yazar, “Klasik
Donem Osmanl Toplumuna Genel Bir Bakis”, Tiirkler, Ankara 2002, c. X, s.
186-188.
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idaresinden sonra bile Yunan, Sirp ve Bulgar milliyetciler, bulun-
duklarn cografyayr Misluman komsularindan etnik olarak temizle-
meye kalkisacak ve kendi ulus devletlerini kurabilecek yeterli bir
nufusa sahiptiler. Yeni gayrimiislim Balkan milletlerinin akillari ve
kalpleri, modern Avrupali milliyetci histeri tarafindan esir alindi-
ginda, Balkanlardaki Musliiman nufusu, Avrupali buytik yandas-
larinin da destegiyle daha once Ispanya’da kullanilan yontemlerle
buyuk kayiplara ugramisti. Halbuki onlar, Mtisliuman idare altinda
bu Musluman toplumla birlikte asirlarca sulh icinde yasamislardi.
Bu siyasetin en yakin ornegi Bosna'da, Serebrenitza’da Sirp milliyet-
ciler tarafindan Avrupali sozde barns gozlemcilerinin gozleri ontinde
sergilenmistir.

Butun bu tarihi olaylan anlattiktan sonra, bu noktada akla gelebi-
lecek soyle bir soruyu sormak yerinde olur. Tarih boyunca, Muslii-
manlar ile cogunlugu Hristiyan olan Avrupanin kendi “6teki’lerine
karsi tutumlanndaki kategorik farkhihigin temel nedeni neydi? Di-
ger bir ifade ile en azindan yukanda tarihin ¢nemli donim nok-
talarindan getirdigimiz acik ornekler temelinde Misltiimanlarin
“oteki’ne karst sergiledigi durist ve insana saygil davranisin se-
bepleri nelerdir?

Cevaben, Miislimanlarin ahlaki buttnltuginin temellerini somut
olarak bulabilecegimiz Kur'an’a muracaat edecegim. Musliiman
yaklastminin koklerini bulmada Hz. Peygamber’in Kur'ani mesajt
anlayip uygulamasi yani onun stnneti de ayni derecede ¢nemlidir.
[slamn Hz. Muhammed (s.a.s.)’den 6grenen ilk nesil, daha sonraki
Muslimanlar i¢in ayrica bir 6l¢t olmustur. Dolayisiyla burada farkh
olaylara dayanarak “oteki’ne karsi, Islam tarihinin ilk donemindeki
gercek Musluman yaklasimini incelemek istiyorum. Kur'an ayet-
lerini kendi tarihi baglamlarinda incelemekle, hem Ortacagda ve
hem de cagdas donemlerde pek cok cevrede tartisma konusu olan
Kur'an'in savast konu alan ayetlerinin tefsirinde tarafli ve ama ilging
bir sekilde yaygin olan yorumlari asan ve daha derinlemesine bir
anlayis sunmay1 hedefliyorum.
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I1I. SALDIRIYA KARSI DURUS

[slam tarihinin ilk yillarinda Mekke’de, ktciik ve zayif bir Musli-
man topluluk, putperestlerin siddetine maruz kaliyordu. Medine’de
nazil olan asagidaki ayet daha sonralan ilk Musltimanlarin Mekke’de
ne kadar kotu sartlarda bulunduklarini acikea tasvir etmektedir.

“Hatirlayin! Bir zamanlar tilkede azinhktaydimz, ezilmistiniz; insanlann
sizi kapip gotiirmesinden kaygr duyuyordunuz. Allah sonra size yer yurt
verdi; yardimiyla sizi destekledi, size bircok guizel sey verdi, sikretmeniz
icin; ... Kafirler seni ahikoymak, oldiirmek ya da siirmek icin plan kuru-
yordu. Onlar plan kuruyor, Allah da plan kuruyor; ashnda en iyi plam
da Allah kuruyor.” (Enfal, 8/26, 30, ayrica bk. Suara, 26/34)

Asirlar 6ncesinden, Hz. Muhammed'in buiytk peygamber kardesle-
rinden Hz. Isa, kendi havarilerinin baslarna gelecekleri haber ve-
rirken sanki Mekke’deki mtiminlerin durumlarini tasvir ediyordu.

“Fakat adamlara dikkat edin: Zira onlar sizi konstillere gotiirecekler ve
Sinagoglannda size iskence edecekler. Benim ytiziimden valilerin ve kral-
lann huzuruna ¢tkanlip onlann ve Yahudi olmayanlann aleyhinde ifade
vermek durumunda kalacaksimz. Kardes kardesi, baba oglu olume gotii-
recek. Cocuklar babalanna isyan edip onlann éltimtine neden olacaklar.
Benim ismim nedeniyle insanlar sizden nefret edecekler, fakat sonuna
kadar sabredenler kurtulacaklar.” (Matthew, 10: 17-22) (Karsilastir, Hicr, 15/88;
Isra, 17/47, 76; Sebe, 34/43-47, Kalem, 68/51)

Kur'an'a gore, o gunlerde Hz. Muhammed'in tebligine karsi yapilan
saldirgan muhalefete Muislimanlarnn fiziki karsilik vermelerine izin
verilmemisti. Kucuk Musluman toplulugun bu pasif direnisi icin
birka¢ neden siralanabilir. 11k olarak, ‘adil bir savasgi baslatup basa-
riyla gottirme ihtimali Musltimanlar icin oldukca uzakt. Mekkelile-
rin vahsi ve provokatif saldirilarina benzer sekilde karsilik vermek,
Mekke’de iki taraf arasindaki dusmanhig daha da artirabilirdi. Hatta
ailelerin icerisinde bu tur dusmanliklara sebep olarak kanl bir ic ca-
tismaya yol acabilirdi. Sehirde bir catisma baslatmak, her iki taraftan
buytk zararlara, ama ozellikle de Musliman tarafinda buytik insan

= 143 =



SIDDET KARSISINDA iSLAM

kaybina neden olabilirdi. Sorumlu bir lider olarak Hz. Peygamber,
bu baski ve saldin karsisinda savasmama yolunu tercih etti.

Hz. Peygamber’in saldirilara karsi savasa basvurmamasinin bir
diger nedeni, butun barisct yollart tuketmek ve tebligine de-
vam etmekti. Siddete karsi benzer bir tepki gostermenin kacinil-
maz sonucu, tebligin kesilmesi anlamina gelebilirdi. Musluman-
lar, catisma yoluyla veya firsat¢ilik yaparak bir konum elde etme
pesinde olmadilar. Onlar, Hz. Peygamber’in liderliginde, kur-
tulus mesajint Mekke'de mumkin oldugunca cok insana ulas-
tirmay1 hedefliyorlardi. Dolayisiyla maksatlar asla maddi bir
kazanc degildi. Hakl nedenle dahi olsa gti¢ kullanimi Kur’an ta-
rafindan onaylanmadi. Hz. Muhammed’e “onlar tizerinde zalim
bir diktator” olmast degil, sadece “Kur’an ile uyarmasi” emredildi.
(Kaf, 50/45)

Hz. Peygamber’inkine benzer bir yaklasim, Mekke’deki ilk Miislu-
man topluluktan uzun zaman énce Kudus'te benzer durumla karsi-
lasan Hz. Isa ve onun havarileri tarafindan sergilenmisti: “Fakat bu
sehirde sizi kovustururlarsa, digerine hicret edin...” (Matthew, 10: 23).
Ayni sekilde Muslumanlar, Kureys'in kabile yonetimi tarafindan 13
yil boyunca saldirt ve kovusturmaya ugradiktan sonra, bir i¢ catis-
madan kacinmak amaciyla Mekke’den, Kuzeydeki Yesrib sehrine
(daha sonra Medine diye adlandirildi) hicret ettiler. Bu durumda
Musliman topluma karst agir saldiri, fiziki olarak karsilik vermek
icin hakli sebep olarak gorulebilirse de Hz. Peygamber nezdinde bu
son care degildi.

III. SURGUN VE ILK KARSILASMA

Musltiman terminolojisinde Hicret (M.S. 622) olarak bilinen Mek-
ke’den Medine’ye gocten sonra da Mekkenin dismanligl ve sid-
deti dinmedi. Hicretten sonra Mekkelilerin tacizleri Musltimanlart
kusatmaya devam etti ve Mekkeliler surekli olarak Medine'nin dis
mahallelerine kadar sizmaya basladilar. Onlar sadece Muslumanlara
degil ayn1 zamanda, yeni Musliiman olup yurtlanindan edilen misa-
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firlerine evlerini comertce acan yerli Medinelileri de tehdit ediyor-
du. Oyle goruntiyor ki Mekkelilerin plam ellerinde bulundurduklan
ticaret tekelini kullanarak Medine’ye boykot uygulamakti. Nitekim
bunu yaparak daha once Mekke’deki Muslumanlara karst basaril
olmuslardi. Mekkenin ileri gelenlerinden Ebu Sufyan, Yahudilerin
ve Medine’de Muslumanlarin yerlesmesinden sonra ortaya cikan
Munafik kesimin de destegini almaya calistyordu. Hatta Medine'nin
yerli Muslumanlari olan Ensar’1 da tehdit etmeye ctiret ederek onlara
Hz. Muhammed’i ve Muslimanlar korumaktan vaz gecmeleri icin
gizlice tehdit dolu mektuplar gondermisti. Hicretten sekiz ay son-
raki bir olayda, Ebt Stfyan’in komutasinda iki ytz Mekkeli savasci
Musltimanlar tuzerindeki kusatmayr devam ettirmek amaciyla Me-
dine’ye dogru yuruduler. Muslumanlar bu defa, daha ¢nce kendile-
rine yabanci olan bir sehirde yalniz birakmak istiyorlardi. Hatta bu
hamle neticesinde eger mumkiin olursa Muslumanlan Medinelilerin
elinden almay1 da umuyorlardi.

Hicretten hemen hemen bir y1l sonra Hz. Peygamber, Mekkelilerin
bitmek bilmeyen saldirnlarna artik karsilik vermeye karar verecektir.
Saldirganlara karst bir ‘hakli savas’ icin butun sartlar uygundu ve
bu defa savas kendisini son care olarak dayatmaktaydi. Mesru bir
otorite olarak Hz. Peygamber, ilk once bir mesaj gondererek Mek-
keli kervanlarin Musltiman birliklerce kontrol edilen bolgelere gir-
memeleri gerektigini bildirdi. O, Kuranin da onayimni almis olarak,
Mekke ticaretinin ¢nemli unsuru olan kervanlan, akincilarla tehdit
etmeyi planhyordu. Mekkelilerin amansiz saldir1 politikalarina giicle
karsilik verilmesine Kur'an'da ilk izin soyle ifade edilmistir.

“Saldinya ugrayanlara savas izni verildi, haklan ¢ignendigi icin; onlara
yardim etmeye kesinlikle giicii yeter Allah’in. Sadece ‘Rabbimiz Allah’tir
bizim’ dedikleri icin haksiz yere atildi onlar yurtlanndan.” (Hac, 22/39-40)

Yukarida zikredilen ayetler ayni zamanda verilen iznin tarihsel
baglamini da yansitmaktadir. Kur'an bu ayetlerle, Miislimanlarin
anavatandan strgin olayindan sonra da devam eden on tg yil as-
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kin bir stredir devam eden baskilar da dile getirmektedir. Ayette
belirtildigi tizere hal-i hazirda Muslumanlara karsi adil olmayan bir
savas uygulanmaktaydi.

Diger bir rivayete gore, savas icin ilk yetkilendirmeyi Bakara,
2/190°daki ayet vermektedir. Ayet, Muslumanlara karsi zaten bir sa-
vasin baslatilmis oldugunu da ifade etmektedir. Buna ragmen ayette
actkca Muslumanlara “asirt gidilmemesi” emredilmektedir. Kuran
mufessirleri bu ifadenin yorumunu Hz. Peygamber’in uygulama-
larini esas alarak soyle yapmislardir: Savasi ilk baslatan olmamak,
Allah'in kendileriyle savasmayi yasakladigi kadinlari, yaslilar ve ¢o-
cuklart oldurmemek, Musltimanlarn antlasma imzaladiklar kimse-
lere savas acmamak, diisman askerlerin uzuvlarnm keserek kotirim
birakmamak ve nihayet énceden teslim ol cagrsi yapmadan savas
baglatmamak.” Savasa izin veren bu ilk ayetlerle ‘hakli savas’ yap-
manin cercevesi Kur'an ve Hz. Peygamber'in stnneti ile belirlenmis
olmaktadir. Musltimanlar, savas esnasinda Allah tarafindan belir-
lenen mesru ¢izginin asilmasimin sonucunun Allah'in sevgisinden
mahrumiyet oldugu konusunda uyarnlmistir. Bu konuda Musltuman-
lar tarafindan herhangi bir asinlik, ‘hakli savas'in mesru gerekcesini
ortadan kaldiracaktr.

“Size savasanlara karst Allah yolunda savasin, ama sakin savasta sinirt
asmayin; Allah stmirt asanlarn sevmez.” (Bakara, 2/190)

Vahyin de onayiyla Hz. Peygamber, Mekkelilerin saldirgan ve dus-
manca politikalara dogrudan bir karsi saldirt yerine, onlarn kibir-
lerinin en hassas sebebi olan ekonomik yapilarni bozarak karsilik
vermeye karar vermisti. Musltimanlara karsi giderek artan acimasiz
davranislann ve Medine'ye kars: yapilan haksiz saldirilarin durdu-
rulmast icin Mekkelilere net bir mesaj gonderildi. Bu ayn1 zamanda
Musltimanlarin surgiinden sonra Mekke’de kalan mallarina el ko-
nulmasina karsilik nihai bir mesaj olarak da almabilir. ilk olarak,
Hz. Peygamber Mekkeli kervanlann tizerine degisik buytikluklerde
birkag kez akincilarni gonderdi ve onlar gozetlemeye aldi.

9  Zemahseri, Tefsiru’l-Kessaf, Daru’l-Mushaf, Kahire 1977, 1, 115.
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Musliimanlarla Mekkeliler arasinda ilk catisma, Mekke ile Taif ara-
sinda bir yerde bulunan ve Nahle denilen yerde meydana geldi. Bu
gorevin basindaki komutana bizzat Hz. Peygamber tarafindan, bu
sefer gorevinin cercevesini belirleyen ve hedefe varmadan once yan
yolda acilip okunmak tizere bir mektup yazildi. Gorev, Kuzeyden
Mekke’ye donen kervani sadece takip etmekti. Komutan Abdullah
b. Cahs, nihayet dort kisilik kuctuk bir kervana rastlamisti. Birlik
kisa bir tereddutten sonra saldirmaya karar verdi. Abdullah b. Cahs
oyle anlasiliyor ki durumu, Mekkelilerin uzun stiren baskilarina bir
karsilik verme firsat1 olarak degerlendirmisti. Abdullah'in hesabina
gore o gun, Islam oncesi Arap geleneklerine gore savasmanin ya-
sak oldugu haram aylardan sonraki ilk gundu. Musluman miifreze
kervanin basini oldurmis, diger iki kisiyi de esir etmisti. Dorduncu
sahis saldindan kurtulmay: basarmisti. Musltiimanlarin kervana sal-
dirdigini 6grenen Mekkeliler, onlan hemen savasilmas: yasak olan
haram aylar icinde savas yapmakla sucladilar. Onlara gore ise sal-
dir1 gunt, yihn son haram aymin son gunuydu. Rivayetlere gore
Hz. Peygamber de, akinci birliginin hareketini saldirgan bulmustu.
Cunku yapilan yalnizca savasilmasi haram olan aylarda yapilan bir
saldirt degil, ayn1 zamanda yukarida zikredilen ve savasta asir git-
meyi yasaklayan ayetin actk mesajina ve kendisinin emrine bir itaat-
sizlikti. Hz. Peygamber’in kendi adamlarinin boyle bir davranisi ve
daha sonraki gelismeler onu ¢ok tizmustt ve onda bir hayal kiriklig:
yaratmisti. Peygamber, Musliman akincilarin bu saldirisini protesto
etmek tzere o, kervandan alinan ganimeti de kabul etmedi.

Bu nahos olay, haram aylarda savas konusunu ele alan bir ayetin
inisine sebep olmustu. Ayet aslinda, baris icin bir donem belirleyen
[slam oncesi Arap gelenegini onaylayarak o zaman dilimi icerisinde
savasmanin bir su¢ oldugunu belirtmektedir. Diger yandan ayet,
Mekkelilerin yayginlasan gaddar davranislanna da vurgu yaparak,
muminleri Allah'in yolundan ayrlmaya zorlamanin, onlan Beytul-
lah’a girmekten alikoymanin ve nihayet onlan kendi vatanlarindan
stirgtin etmenin de buytik haksizlik oldugunu bildirmektedir. Ayete
gore bu tir kavgact davranislar, baris doneminde savasmaktan daha
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agr suctur. Boylece ayet, akinc birliginin mensuplarini ve dolayisty-
la da, bolgeye sinirli da olsa bars getiren bir kural kendi adamlari-
nin ihlal ettigini dustinen Hz. Peygamber’i rahatlatmusti.

“Sana haram ayda savasmayt soruyorlar. Onlara sunu soyle: ‘Bu ayda
savasmak ¢ok biiyiik bir suctur; ama Allah yolundan cevirmek, Allaht
inkar etmek, insanlarnn Mescid-i Haram’a ulasmasina engel olmak ve
orada yasayanlan oradan siirmek Allah katinda cok daha biiyik bir
suctur.” Bilin ki kiifre donmek adam oldiirmekten daha buytik bir sugtur.
Gugleri yetse sizi dininizden cevirinceye dek sizinle savasmak ister on-
lar...” (Bakara, 2/217)

Vahiy, bir kez daha, bolgedeki siddetin asil sebebinin Mekkelilerin
saldirganhg, bu saldirganhgin nihai hedefinin de Islam oldugunu
belirtmektedir. Bu ayetin niizulunden sonra Miisliman idare, Mek-
kelilerle krizi sonlandiracak makul bir ¢cozum gelistirecektir. Esir ali-
nan iki kisi, Mekke’den iki Musltman ile takas edilecek ama Mekke-
li esirlerden biri Islam’a girerek Medine’de kalmaya karar verecektir.

Bu noktada Hz. Peygamber’in savas politikasi, esas itibariyle Mek-
ke’deki lider sinifini, diger bir ifadeyle Kureys'i hedef aliyordu ve
ozellikle onlara baski yapmayr amacliyordu. Bu politika gercek
saldirganlart Mekke halkindan ayirt etmeyi amachyordu. Hz. Pey-
gamber, Nahle hadisesinden sonra da Medine’yi Mekke’den gelen
tehditlere karst korumaya devam etti ve Mekkelilere, kusatma giri-
simlerinin kesinlikle karsiliksiz kalmayacagini gosterdi. Medine’nin
etrafinda gorulen Kureyslilerin pesinden akincilar gonderdi. Bu ayn
zamanda Medine’de yasayan butun taraflarca imzalanan Medine
Antlasmasi'ndan kaynaklanan bir sorumluluktu. Diger taraftan Hz.
Peygamber, Kureys ile mucadelesi sirasinda Medine’nin etrafinda
gtivenli ve baris icinde bir bolgenin olusmast icin, cevredeki Arap
kabilelerle de anlasma yapti. Bu hareketiyle o ayni zamanda asil
saldirgan olan Kureys'i tarafsiz kabilelerden ayirarak bu kabilelerin
saldirgana katilma ihtimalini de engellemis oluyordu.
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IV. iLK SAVAS VE BIR ERDEM DERSI

Hicretin ikinci yilinda Musluman kuvvetlerin hedefi daha onceki-
ne gore onemli olcude buyuktid. Bes yuz bin dinar degerinde yik
tastyan bin develik bir kervan ¢ok zayif bir sekilde korunmaktaydi.
Hz. Peygamber, sahabeleriyle istisare ederek kervani Bedir denilen
konaklama yerinde karsilamay1 planladi. Kervanin baskani olan Ebt
Stfyan, Musliumanlarn planini 6grenince Kizildeniz sahiline dogru
alisilmadik bir rota izledi. Bu sirada Mekkeliler, mallarini korumak
icin Musliman kuvvetlerin ti¢ misli buytik bir orduyu harekete ge-
cirerek Bedir'e gondermislerdi.

Musltiman savascilar birdenbire, iyi bir ganimet elde edebilecekleri
kervan yerine buytik bir orduyla karsilasacaklarini anladilar. (bk. Enfal,
8/7-8). Ayrica Musltiman karargahi Mekkelilerin, iyi hazirlanmamis
bu kuctuk Musluman birligine saldirma firsatin1 degerlendirmeden
donmeyeceklerinin tam olarak bilincindeydi. Belli ki, Mekkeliler,
yaptiklan kiskirtmalarn nihayet Muhammed problemini ortadan
kaldiracak bulunmaz bir sans urettigini dustntyorlardu.

Diger yonden Musliiman tarafi son ana kadar, surdurtlebilir bir
bans ihtimalini de gézden ¢ikarmadi. Hz. Peygamber’in diplomatik
girisimi Enfal, 8/38. ayeti esas almaktaydi. Ayette kafirler, diismanli-
g1 terk ederek Allah'in mutlak affini elde etmeye davet edilmekteydi.
Hz. Omer, banist ve memleketlerine giivenle donmeyi teklif etmek
lizere Kureys karargahina gonderilmisti. Bu hareket, esasen adil bir
savasin mesruiyeti icin gerekliydi. Buna karsin Hz. Omer, Mekkeli-
lerin lideri Ebtt Cehil tarafindan kustahca reddedildi. Boylece Ku-
reys yonetimi catismadan once Mislimanlar tarafindan sunulan son
baris girisimini de reddetmis oluyordu.

Musltimanlarin ordugahindaki psikoloji, bir tur hayal kirikligi, de-
rin endise, tedirginlik ve korku duygularmin bir karisimini yansi-
tiyordu. Kuran'in anlattigina gore, “mutminlerden bir kismi buna
karsiyd1”, hatta Bedir'de “goz gore gore olume suruklendikleri
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nedeniyle” korku icindeydiler. (nfal, 8/5, 6) Nihayet acik uyar yine
Kuran’dan gelecektir.

“Inananlar! Ordu toplayip kafirlerle karsilastiginizda, sakin strtinizi on-
lara donmeye kalkmaywn. O giin, savasa tekrar dalmak veya baska bir
birlige katilmak amact olmadan dismana sirtimi veren, Allah’in ofkesini
hak eder ve varacagi yer cehennem olur; bu da cok kot bir sondur!”
(Enfal, 8/15-16)

Durum kritikti. Hz. Peygamber savastan bir onceki gece soyle dua
ediyordu: “Allahim, iste Kureys. Kibirle ve kustahlikla geldiler; sana
meydan okuyorlar ve seni reddediyorlar. Eger bir avu¢ muminin
yok olmasina izin verirsen, sana ibadet edecek kimse kalmayacak.”*
Muslumanlar, kafirlerle bu onemli karsilasmanin kendi varliklarm
tehlikeye attigini hissediyordu.

Safak vakti buittiin bans ihtimalleri tiitkenmisti ve Miisliiman askerler
donust olmayan bir noktada, kalabalik Mekke ordusunun ontinde
duruyorlardi. Bu onlarin son caresiydi. Tam catisma esnasinda nazil
olan ayetler, Musltimanlar savunma icin cesaretlendirmeyi amac-
liyordu. “Hic stiphe yok ki Allah, kendi yolunda, duvarlan birbirine
kenetlenmis bir bina gibi saf baglayarak carpisanlarn sever.” (Saf, 61/4)
Kur'an'mn siklikla yanlis tefsir edilen ayetlerinden biri, bu nazik ve
hassas durumda inen su ayettir.

“Sirk ortadan silinip her yerde Allah’'in dedigi olana dek onlarla savasin!
Onlar birakacak olursa, Allah zaten gortiyor yaptigint onlann.” (Enfal,
8/39)

Ayeti yukarida verilen arka plani gormeden tarihi baglamimin disin-
da veya ornegin bu ayetin Muslumanlarin saglam ve gtclt oldugu
bir zamaninda inmis oldugu gibi yanhs bir varsayimla yorumlamak
acik bir tahrif olacakur. Benzer sekilde, ayetin savas ile ilgili kismi-
n1 alip da banst tesvik eden bolimiinu gormemek Kurana baska
haksizlik olur. Ayet kiictik bir Miisliman orduyu savasa cesaretlen-
direrek sona ermiyor. Ayrca diger tarafin savasa son vermesi ihtima-

10 Vakidi, Kitabii'I-Megazi, 1, 59, 67, 81.
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line dikkat cekerek hemen bir sart ctumlesi ekliyor; “onlar birakacak
olursa”, bu Musltiimanlarca kabul edilmeli ve baris tesis edilmelidir.
Bu ayette, devam ettirmek icin mesru sebepler bulundugu halde,
savasi sonlandirmak icin acik bir mesru sebep arayist vardir. Bu-
nunla birlikte, “onlar barnstan yuz cevirirlerse”, baris yapanlarn
koruyucusu ve destekgisi olan Allah'in bizzat kendisi dismanin bu
saldirganhgimin karsisindadir. Bu ayete gore saldirganlara karsi adil
bir savasin nihai hedefi sadece barsa ulasmak olmalhdir.

Bu savas sturpriz bir sekilde Muslumanlara acik bir zafer getirmis-
ti. Daha once onlara iskence edenler simdi onlarin esiriydi. Buna
ragmen Musltimanlar bu giclt durumu intikam almak icin kullan-
madilar. Aksine, bu savas cesetlere ve savas esirlerine insanca mua-
mele konusunda o gtine kadar Arabistan’da alisilmadik bir kavrami
gundeme getirdi. Hz. Peygamber tarafindan alinan tedbirler, ‘savas
sonrast adalet’i (jus post bellum) one ¢ikarmistir. Cesetlerin uzuvla-
rin1 kesmek, onun net yasaklamasiyla kesin olarak yasaklandi ve
dusman askerlerin cesetleri de Musltiman sehitler gibi Muslumanlar
tarafindan defnedildi. Aynica Hz. Peygamber’in ashabi, esirlere iyi
davranmak hususunda kesin olarak uyarilmislardi. Bu emirler uya-
rinca, zaferi elde eden Musluman askerler kendi ekmeklerini esirlere
vermis ve kendileri arta kalan hurmayla yetinmislerdi. Dahasi onlar,
yarali ve bitkin Mekkeli askerleri bineklerine aldilar. Yetmis esirden
sadece ikisi, Mekke’de kasith cinayete sebep olduklar ve agir isken-
ce yaptiklari gerekcesiyle olum cezasina carptirilmisti. Esirlerin ¢cogu
fidye karsiligr serbest birakildi. Hz. Peygamber bizzat esirleri teselli
ediyordu. Fidyeleri aileleri tarafindan odenen esirleri Hz. Peygam-
ber evlerine gonderirken su ayeti okuyordu: “Allah sizin kalbinizde
bir iyilik gorurse sizden alinandan daha iyisini verir ve sizi affeder...”
(Enfal, 8/70) Hatta bazi esirlere alisilmisin disinda, fidyesiz olarak ev-
lerine donme izni verilmisti. Bazi okuryazar esirler immi sahabelere
okuryazarlik ogretme karsiiginda ozgurluklerine kavustular. Hz.
Peygamber’in ve sahabelerin bu savasta ve sonrasindaki yaklasim
ve davranislart daha sonra gelen Musluman sultanlara, general ve
askerlere asirlarca takip edilecek bir 6rnek olusturmustur.
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Bu baglamda inmis ve yanlis yorumlanan bir baska ayet daha var.
Bu ayet ise Hz. Peygamber’i, dusmani bertaraf etmeden esir alma
konusunda agir bir sekilde elestiren su ayettir.

“Bir el¢inin, tilkede diismant ezmeden elinde esir tutmast hi¢c dogru de-
gildir. Siz diinya malimin pesine diistityorsunuz; Allah ise ahireti kurtarnn
istiyor. Allah cok yiicedir, o cok bilgedir. Allah’in daha onceden verdigi
bir karar olmasaydi, bu aldigimzdan otiirii basiniza ¢ok biiytik bir azap
gelirdi. Artik elde ettiginiz ganimet size helal-i hos olsun; siz Allah'a karst
gelmekten uzak durun. Allah her zaman bagislar, onun merhameti son-
suzdur.” (Enfal, 8/67-69)

Bu ilahi elestiri, Hz. Peygamber ve ashabi icin daha fazla fidye ala-
rak “dunya mal1” istemeleri nedeniyle idi. Ayette vurgulanan husus,
dogrudan Musltumanlarla Kureysliler arasinda meydana gelen sava-
sin mesru sebebi hakkindadir. Savasin amaci saldirganliga son ver-
mek ve hak ihlallerinin tekrarini énlemekti. Dolayisiyla Musliman-
lar saldirganlarin gtictint kirmaliydilar ki, onlar bir daha herhangi
bir haksiz savasa kalkisamasin. Bu, bolgede barist yerlestirmek icin
gerekliydi. Bununla birlikte maddi bir ¢ikar saglama arzusu, savasin
mesru sebebini gecersiz kilacakti. Bu, Hz. Peygamber ve ashabi icin
tam bir ders olmustu. [lahi uyan nazil oldugunda onlar gozyaslarina
bogulmus bir halde tovbe ediyorlardi. Neticede takip eden ayet,
hukuka riayet etmesi sartiyla esirlerden fidye alma kararimi onay-
layacaktir. Dolayisiyla bu ayetler, inatci saldirganin durdurulmasi
baglaminda ele alinmalidir.

Bedir'deki zafere ragmen Miislimanlar Medine’de tam olarak gu-
vende degillerdi. Bu durum, Mekkelilerin surekli icerideki Yahu-
di ve Munafiklar gibi isbirlikci gruplarla komplo kurmalarindan
kaynaklaniyordu. Savasin en zor zamaninda munafiklar kendi va-
tandaslarindan yuz cevirerek dusmani desteklemislerdi. (Enfal, 8/49)
Kur'an Kureyza Yahudilerini, “her zaman anlasmay1 ¢igneyenlar”
olarak anlatmaktadir. (Enfal, 8/56) Onlarnn guven vermeyen gizli dav-
ranislan karsisinda Kur'an, Hz. Peygamber’e, eger ihanete ugramak-
tan korkarsa, tutarh ve durtst muamele etmesini tavsiye eder. Buna
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gore, anlasmanin artik gecerli olmadig1 her iki tarafca net olarak
anlasilsin diye Peygamber’e diger tarafin muhtemel kotiye kullani-
mini onlemek i¢in “anlasmadan cekildigini acikla”masini emreder.
(Enfal, 8/57-58) Bunun yaninda Hz. Peygamber’e, ugrayabilecegi bir
ihaneti onlemek icin savasta diasmant eline gecirdiginde “onlarn ar-
kalarindakilere ders olacak hale getir"mesi de emredilmisti. (Enfal,
8/57) Bu ayetler, savastan hemen sonra diismanin Muslimanlara kar-
s1 yapabilecegi bir saldirinin ontine gecmek icin gerekli 6nlemlerin
alinmasini tesvik etmek tizere indirilmisti.

“Onlara karst yapabildiginiz kadar giic hazirlayin; savas atlan yetis-
tirin. Boylece Allah’tn dusmanlanni, kendi dismanlanmzi ve Allah’in
bilip sizin bilemediginiz baska diismanlan korkutursunuz. Allah yolunda
harcadiginiz her sey size eksiksiz 6denir; hakkiniz yenmez.” (Enfal, 8/60)

Bununla birlikte Kur'an'in sozleri, caydirict bir hareket olarak savasa
hazirlik tesvikiyle sona ermemektedir. Bir sonraki ayet, iliskilerde ve
dusmanligr sonlandirmada asil nihai ve mesru hedefin bans oldu-
gunu acikca belirtmektedir. Dolayisiyla bu ayet, diisman barisa yo-
neldigi ve dusmanliktan uzaklastigy sturece Muslimanlardan baris
surdurmelerini kesin bir dille istemektedir.

“Bans yapmaya yanasirlarsa sen de kabul et ve Allah’a giiven; Allah her
seyi isitiyor ve biliyor.” (Enfal, 8/61)

Ayetten (Enfal, 8/60) anlasildigi tizere, Bedirden sonra, Mekkeliler tek-
rar tekrar Medine’ye saldirdilar ve bunun icin kolaylikla iceriden
de gonullu destekgiler buldular. Ebt Stifyan, Kureys icin buyutk bir
tzintu ve hayal kirikligr olan Bedir'in intikamini almak icin yemin
etmisti. O, intikam yeminini yerine getirmek icin agir techizath iki
yuz askerle hemen Medine'ye yoneldi. Mekkeli saldirganlar sehrin
disindaki hurma bahcelerini yagmalayip yakt ve iki Musliman
ciftciyi oldurdiler. Iceriden onlara destek veren isbirlikgileri de
bulmuslardi. Bu kez, Beni Nadir Yahudileri bu saldiriya destek ol-
mustu. Musliimanlarnn hazirlanmip karsilik vermelerinden once de
ka¢cmay1 basardilar. Bunun ardindan, Gatafan ve Stileym gibi Mek-
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ke'nin muttefiki kabileler Medine’ye defalarca saldinlar duzenledi.
Mekke ve onun miittefiklerinin bu politikalarina kars1 Hz. Peygam-
ber daha onceki politikasini devam ettirecektir; buna gore o butun
Mekke halki tizerine intikam saldinlar baslatmak yerine Kureys'in
varlikl elit sinifin1 zayiflatmaya calisacaktir.

V. SALDIRGANIN INTIKAM SAVASI - 1

Kureys, Bedir'in mutlak intikamini almak icin Bedir'de kurtardi-
&1 buyuk kervanin tim kariyla yenilmez bir ordunun hazirhigina
koyulmustu. Hatta Ebu Siifyan yaklasan bu savasa mumkun oldu-
gunca ¢ok asker toplamak icin propoganda yapmak tzere sairler
gorevlendirmisti. Sonunda Medine’ye saldirmak icin iki bin parali
ve bin kadar da gonullt asker hazirlayabilmisti.

Muslimanlarin tarafinda ise izlenecek savas stratejisi konusunda
uzun tartismalar yapiliyordu. Hz. Peygamber'in kendi kanaati, sa-
vunma durumu alarak dusmani sehirde karsilama yonundeydi. Fa-
kat o, bir 6nceki savasa katilamayanlarin da arasinda bulundugu
coskulu ve hevesli cogunlugun kararim kabul etti. Sonucta Hz. Pey-
gamber’in cocuk ve kadinlar savunmasiz bir sekilde geride biraka-
rak acik alanda savasma konusundaki kaygilarina ragmen, dasmani
Medine disinda karsilama karan kesinlesti. Bin kisiden olusan Islam
ordusu sehri terk ederek savas meydanina dogru yola cikt. Fakat
Medine disina cikildiginda Hz. Peygamber, ¢ok istekli olmalarina
ragmen ordunun icindeki yasi kuictik olanlan sehre geri gonderdi.
Diger yandan Abdullah b. Ubeyy, Hz. Peygamber’in yanhs bir savas
taktigi uygulayarak sehri savunmasiz birakugi gerekcesiyle berabe-
rindeki t¢ yuz kisiyle birlikte ordudan ayrildiginda Muslumanlarn
saylist daha savas meydanina varmadan yedi ytize dusmustu.

Nihayet iki ordu Uhud Vadisinde karsilasti. Savasin ilk sathasinda
Muslumanlar diisman ordusuna karst ¢ok iyi mucadele veriyordu.
Fakat Halit b. Velid’in cok ustaca gerceklestirdigi bir taktik hareke-
tiyle Kureys ordusu Mislumanlara arkadan vurabilecek avantajli
bir durum ele gecirmisti. (Al-i imran, 3/122) Bu beklenmedik saldir ve
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Hz. Peygamber'in 6ldugtne dair haberin neden oldugu kargasa or-
tamimnda Hz. Peygamber yaralanmusti. O an, Muslumanlar acisindan
bir yenilgi antydi. Kur'an’daki ifadeye gore o sok ani, Muslimanla-
rn bircogunun Islam’in devamina yénelik inanclanm yitirmelerine
neden olmustu ve “Bu da nereden ciktt boyle?” (Al-i imran, 3/165) “Bu
iste hi¢ bizim dahlimiz oldu mu ki?” (Al imran, 3/154) diye durumu sor-
gulamaya girismislerdi. Buna karsilik Kur'an, Islam mesajinin Hz.
Peygamber’in hayatiyla sinirli olmadigini soyltyor ve Muslumanlara
kendi sorumluluklarnn: hatrlatiyordu: “Muhammed, sadece bir elci-
dir; ondan once de nice elciler geldi gecti. O olse ya da oldurtilse, tutup
dinden yiz geri donecek misiniz? Geri dontip giden Allah’a higbir zarar
veremez; stikredenlerin karsiligini ise Allah verecek.” (Al-i imran, 3/144) Bu
tztnttli durumdan sonra Kur'an Misliman askerleri teselli ede-
rek morallerini yukseltiyor ve soyle diyordu “Coziilmeyin ve sakin
hiizne kapilmayin! Inaniyorsanz siz zaten tstiinsiniiz.” (Al-i imran, 3/139)
Musltmanlar bu kargasa durumundan sonra tekrar toparlandilar
ve dusmanin kendilerini takip etmesine izin vermediler. Boylelikle
Kureys ikinci kez Muslumanlara olimcul bir darbe vurma firsatint
kacirmis oluyordu.

Bedir'de Muslumanlarn izledigi tutumun aksine, bu kez savas
meydan1 parcalanmis cesetlerle doluydu. Bedir'de Hind'in babasi-
n1 olduren Hz. Hamza, Hind'in kolesi tarafindan sehit edilmis ve
cesedi parcalanmisti. Hind, Hz. Hamzanin bedeninden c¢ikardig
cigerini cigneyerek intikamini almis oluyordu. Bu korkung tabloyu
goren Hz. Peygamber ani bir tepki gostererek sehitlerin intikamini
almak icin gelecek sefer ayni seyi otuz diisman askerinin cesedine
yapacaginin soztinu verecektir. Tam bu esnada ilahi mesajin “haklh
savas"in kurallan konusunda Hz. Peygamber’i uyardigimi goraruz.
Intikam icin savasmak, hakli ve adil bir savasin mesru amacini or-
tadan kaldiracakti. Dolayisiyla vahiy devreye girerek ¢ok insani ama
ayn1 zamanda Islam disi bir tepkiden Hz. Peygamber'i korumus ve
diismanin barbarca tavirlarina karsi verilecek cevabin sinirlarnmn da
ortaya koymustur. [lahi mesaja gore sabir ve af, intikamdan kat kat
daha hayirhdir. Muteber kaynaklardan gelen rivayetlere gore asagi-
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daki ayet nazil oldugunda insanliga model olan Hz. Muhammed bu
gecersiz yemininden dolay1 kefaret verecek ve intikam alma gibi bir
duygudan ebediyyen uzak kalacakur.

“Siz zarara ugradiysanz, siz de zarara ugradigimz kadanyla zarar ve-
rin; kendinizi tutarsanmz ama boylesi daha iyidir kendini tutabilen icin.”
(Nahl, 16/126)

Uhud’da Musltiimanlann kismi bir yenilgi almalarinin tizerine, son
anda ordudan aymlarak disman tarafina dolayli destek veren bazi
Minafiklar ile Yahudiler, Hz. Peygamber ve Musltmanlara kars: bir
karalama kampanyast baslatmislardi. Bu kisilere gore sayet Mus-
ltmanlar onlarn tavsiyelerine uysalardi olmeyeceklerdi. (Al Imran,
3/168) Buna karsilik sehitler hakkindaki su cok meshur ayetlerin na-
zil olmastyla Kur'an Muslumanlara moral verecektir.

“Allah yolunda oldirilenleri sakin olit saymayin! Evet, onlar hayattadir
ve onlara Rabbleri bakiyor. Allah’in comertce verdikleri de onlan ¢ok
mutlu etmistir...” (Al-i imran, 3/169-170)

Hz. Omer yiriitilen bu karalama kampanyasina sert tepki goste-
rerek bu kisilerin yakalanip hemen infaz edilmelerini istemisti. Fa-
kat Hz. Peygamber onlarin strekli tekrar eden ihanetlerine ragmen
onun bu istegine karst ¢ikti ve onlarin durumunu Musltmanlar
acisindan hala baglayicihigr olan Medine Antlasmasi cercevesinde
degerlendirdi. Hz. Peygamber o esnada hentiz gecerli bir antlasma
mevcut oldugundan, bu kisileri cezalandirmaya yonelik mesru bir
sebebin olusmadig) kanaatindeydi. Ayrca Hz. Peygamber, farkh ta-
raflan baris ekseninde bulusturan bu anlasmay1 korumak ve mim-
kun oldugunca devam ettirmek amacindaydi. Kars taraf cok acik
bir sekilde anlasmay ihlal edinceye veya kendisi feshedinceye kadar
0, Medine icin bu elverisli ortamin kaybolmasini istemiyordu. Ona
gore Yahudiler koruma altinda bulunan kisilerdi ve anlasmaya gore
onlann guvenliginden de kendini sorumlu gortyordu. Muslumanlar
arasindaki Munafiklara gelince, onlar acikca Islam’1 reddetmedikleri
icin kendilerine dokunulmuyordu.
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VI. SALDIRGANIN INTIKAM SAVASI - 11

[ki buyik ve cok sayida kiiguk capli saldindan sonra Mekkeliler
Medine'ye yeniden saldin hazirhgina girismislerdi. Onlarn gercek
niyeti Miisltman problemini kalici olarak ortadan kaldirmakti. Bu
arada Yahudi toplumu da yaklasan bu kapsaml savas icin hazirhk-
lara yakindan destek vermisti. Yahudilerin Medineli Muislimanlara
kars1 dogrudan veya dolayl, gizli veya acik dusmanca tavirlar za-
ten bir stredir actkca gorulmekteydi. Hayber ve Medine Yahudile-
ri Muslumanlara karsi bir kampanya baslattilar ve Medine’ye karsi
girisilecek bir savasa yonelik olarak Kureyslilere dogrudan destek
saglamak icin Mekke'ye gittiler. Ebt Siifyan, muttefiklerinin plani-
n1 hemen kabul etmisti. Savas yanhlari, daha genis capli bir ittifak
olusturmak icin Gatafan, Suleym, Esad, Sakif ve Kinane gibi di-
ger putperest kabilelere de gittiler. Hayber Yahudileri baslatilan bu
kampanya icin o kadar gayret gosteriyorlardi ki, Hayber’in verimli
hurma bahcelerinin buttin hasatim Gatafan'in savas techizatini te-
min etmek icin harcamislardi. Tam bunlarn neticesinde Yahudiler
nihayet Kureys ve diger bircok Arap kabilesini Mislumanlara karsi
orgutlemeyi basarmislardi.

625 yilinda Medine’deki ti¢ Yahudi kabilesinin ikisi Mtislimanlarla
yapilan anlasmay1 sona erdirmek icin ne gerekiyorsa yaptilar. Beni
Kaynuka kabilesi mensuplarnndan bazilannin kendi pazar yerlerinde
Musltuman bir kadinin onuruna yonelik bir saldirida bulunmalar ve
akabinde taraflardan birer kisinin oldtugi bir kavga ¢ikmast tizerine,
Hz. Muhammed onlarin midrasina gitti ve son bir care olarak savasa
girmekten once onlart Muslimanlarin otoritesini kabul etmeye ca-
girdi. Buna karsilik onlar Hz. Muhammed’in teklifini reddettiler ve
guvendikleri muhkem kaleleri icinde savasmayn tercih ettiler. Ancak
iki hafta sonra savast bitirmek icin yeni bir anlasma yapmay1 kabul
etmek zorunda kaldilar. Yaptiklari ihlaller ve saldirgan tutumlarina
uygun dusen bu yeni anlasmaya gore mal varliklarini ve silahlarini
birakarak aileleriyle birlikte Medine'yi terk edecek ve diledikleri bir
yere gideceklerdi. Bir diger Yahudi kabilesi olan Beni Nadir, Uhud
Savast sirasinda Mekkelilerin karargahini ziyaret ederek onlari des-
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teklemis ve Musliimanlara karsi acikca onlan cesaretlendirmisti.
Bundan bir stire sonra da Hz. Peygamber’in bizzat koruma altina
aldigr iki kisiyi oldurmislerdi. Maktuller icin verilmesi gereken
fidye gorismeleri esnasinda Hz. Muhammed’i 6ldurmeye yonelik
tesebbusleri, anlasmanin cok acik bir sekilde ihlal edildigi ve savas
icin hakli bir gerekcenin olustugu anlamina geliyordu. Bunlar da
ayni sekilde Muisliman otoritesine boyun egmeyi reddetti ve kale-
lerinde Muslumanlara karsi savasacaklarni ilan ettiler. Tki haftalik
bir kusatmadan sonra Beni Nadir de bir anlasma imzalamak zo-
runda kaldi. Anlasmaya gore topraklarni birakarak aileleri ve mal
varliklanyla Kuzeye dogru, Hayber’e cekilecekler ancak silahlarini
gotirmeyeceklerdi. Muslumanlara daha onceden verdikleri borglar
da silinmeyecekti. Boylece benzer cezai mueyyideler ile her iki kabi-
lenin de hukuku cignemelerinin ve Medine’deki vatandaslara karst
bir tehdit olusturmalarnin éntne gecilmis oluyordu.

627 yilinda 4.000 kisilik bir musrik ordusu yeni bir saldin savast
icin Mekke’den yola citkmisti. Mekkeliler Medine disina ulastikla-
rinda 10.000 kisilik gticltt bir ordu haline gelmislerdi. Musliumanlar
Uhud’daki sonucu da goz onunde bulundurarak bu kez savunma
savasl icin sehirde kalmayi tercih ettiler. Boylelikle savast kazanma
ihtimalleri artirdiklarni dastinayorlardi. Bolgede daha onceden bi-
linmeyen bir taktigi uygulayarak sehrin disina bes kilometrelik bir
hendek kazmislardi. Kusatma boyunca Hayberli Yahudiler saldir-
ganlara lojistik destek saglamay: strdturdu. Bu arada hentz Medine
vatandasi olan Kurayza Yahudileri de, Musrik ve Yahudi koalisyo-
nuyla yaptiklan gizli gériismelerden sonra, o gtine kadar Hz. Mu-
hammed’in kendilerine gliven veren tutumunu kabul etmelerine
karsin tek tarafli olarak Medine anlasmasin feshettiler. Hz. Muham-
med’in bu zor zamanda hemsehrilerini terk etmemeleri yontindeki
cagris, anlasilan Kureyzali Yahudileri ikna etmemisti. Koalisyon or-
dusunun askeri gticiniin onlara ¢ok ikna edici geldigi anlasiliyordu.
Nevar ki onlar savasin ¢ok kritik bir aninda henuz yeni kauldiklan
mittefiklerini de terk ederek kisa suire icerisinde guivenilemez ol-
duklarmi ispat etmislerdi. 23 gun sonra ruzgarh bir gecede Mekke-
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liler cadirlanni gticlukle sokerek apar topar Medine’den uzaklastilar.
Mekke ordusu sehrin etrafindaki hendekleri gecerek iceri girmenin
imkansiz oldugunu anlamisti. O sabah Medineliler 6zgur bir gtine
uyanmuslardi. Asagidaki ayet, kusatma alunda bulunan sehirdeki
genel psikolojiyi, munafiklarin acimasiz tesebbuslerini, Yahudilerin
haince eylemlerini ve nihayet Muslumanlarin ttiim bunlar karsisin-
daki tahammul ve karaliliklarini tasvir etmektedir:

“Inananlar! Allah’in size olan iyiligini hatirlayin. Uzerinize ordular gel-
misti de biz onlann tizerine bir riizgar ve goremediginiz ordular gonder-
mistik. Allah yaptiklanmzi hakkiyla gormektedir. Hani onlar size hem
ust tarafimzdan hem alt tarafimzdan gelmislerdi. Hani gozler kaymis ve
yurekler agizlara gelmisti. Siz de Allah’a karst cesitli zanlarda bulunu-
yordunuz. Iste orada miiminler denendiler ve siddetli bir sekilde sarsil-
dilar. Hani munafiklar ve kalplerinde hastalik olanlar, ‘Allah ve Resulii
bize, ancak aldatmak icin vaatte bulunmuslar’ diyorlardi. Hani onlardan
bir grup, ‘Ey Yesrib (Medine) halki! Sizin burada durma imkaniniz yok.
Haydi, geri dontin’ demisti. Onlardan bir baska grup da, ‘Evlerimiz acik
(korumasiz)” diyerek Peygamber’den izin istiyorlardi. Oysa evleri actk
(korumasiz) degildi. Onlar sadece kacmak istiyorlardi. Stiphesiz Allah
icinizden, savastan alikoyanlarn ve kardeslerine, ‘Bize gelin’ diyenleri bi-
liyor: Size katkida cimri davranarak savasa pek az gelirler... Muminler
diisman birliklerini goriince, ‘Iste bu Allahin ve Resuliniin bize vaad
ettigi seydir. Allah ve Resulii dogru soylemislerdir.” dediler. Bu onlann
ancak imanlarn ve teslimiyetlerini artirmistir. Miiminlerden dyle adam-
lar vardir ki, Allah’a verdikleri soze sadik kaldilar. Iclerinden bir kismi
verdikleri sozii yerine getirmistir (sehit olmustur). Bir kismi da (sehit
olmay1) beklemektedir. Verdikleri sozii asla degistirmemislerdir... Allah
inkar edenleri, hichir hayra ulasmaksizin kin ve ofkeleriyle geri cevirdi.
Allah, savasta miiminlere kafi geldi. Allah kuvvetlidir, mutlak giic sahi-
bidir. Allah kitap ehlinden olup muisriklere yardim edenleri kalelerinden
indirdi ve kalplerine buiytik bir korku saldt...” (Ahzab, 33/9-26)

Mekkeliler Medine'yi terk ederken, savasta kendilerine katilarak
acik bir sekilde vatandaslik anlasmasini ihlal eden Kureyza Ogullari-
ni1 da geride birakmus oluyorlardi. Kureyza Ogullanmn savas sirasin-
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daki tutumlari, onlara karsi savas acmak icin ¢cok hakli bir gerekee
olusturmustu. Kusatmanin kalkmasindan bir giin sonra Hz. Mu-
hammed Kureyza Yahudilerinin kalesini kusatmisti. Daha ¢nce de
oldugu gibi Hz. Muhammed herhangi bir saldir1 baslatmadan once
onlart Musltimanlarin otoritesini kabul etmeye cagirdi. Fakat diger
Yahudi kabilelerin yapug gibi onlar da baslangicta savasmayi tercih
ettiler. Ancak bilahare baris icin gortusmeyi kabul ettiler. Yapilacak
bir anlasmanin hukimlerini belirlemek icin Sa’d b. Mu’az'in mes-
ru otorite olarak tayin edilmesine karar verdiler. Hakem, Kureyza
Yahudilerinin eylemlerine karsihik gelecek uygun huiktimleri kendi
hukuklarindan (Tevrat) getirecektir.

Tanrniz Rab, sehri elinize teslim edince, orada yasayan butun er-
kekleri kilictan gecirin. Kadinlari, cocuklar, hayvanlari ve sehirdeki
her seyi yagmalayabilirsiniz. Tannmz Rabb’in size verdigi dusman
malini kullanabilirsiniz. (Deut. 20: 13-14)

Hukme gore erkekler infaz edilecek, kadinlar ve cocuklar muha-
riplerden ayirt edilerek savas esiri olarak alinacak ve mallarna da
ganimet olarak el konulacakt1. Asagidaki ayetlerde ifade edildigi gibi
Kur’an bu sonucu onaylyordu:

“Allah kitap ehlinden olup miusriklere yardim edenleri kalelerinden indir-
di ve kalplerine biiyiik bir korku saldi. Siz onlann bir kismini olduriiyor,
bir kismint da esir ediyordunuz. Allah sizi onlann topraklanna, yurtlar-
na, mallanna ve hentiz ayak basmadigimz topraklara varis kildi. Allah
her seye hakkiyla giicii yetendir.” (Ahzab, 33/26-27)

VIL. NIHAYET BARIS

Hendek Savasi'ndan sonra hicretin altinci yilinda Musltmanlarla
Kureysliler arasinda Hudeybiye Bars Anlasmasi imzalandi. Ashnda
bu anlasma, Hz. Peygamber ve ashabi i¢cin Kur'an'in rehberliginde
gerceklesen bir baska zaferdi. Savastan soz ettikten sonra Kur'an her
defasinda barisa dontisten bahsetmis ve bu erdemli sonuca hazirhk
yapmustir. Hudeybiye Anlasmasi ile Hz. Peygamber ve ashabi Ku-
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reys’i nihayet baris yapma noktasina getirmisti. Tim bunlarin yanin-
da yapilan bu anlasma “oteki’lerle tesis edilecek iliskiler acisindan
daha sonraki Musluman nesiller icin bir 6rneklik olusturmustur.

Hz. Peygamber gordugi bir rtya tizerine Kabe'yi ziyaret etmeye ka-
rar vermisti. Yaklasik bin besyuz kisilik bir ashab toplulugu ile bir-
likte Hz. Peygamber, yanlarina Kabe’'de kurban edecekleri kurban-
liklarmi ve bireysel amaclarla kullanabilecekleri hafif silahlanmi da
alarak hac yolculuguna cikular. Bu, tehlikelerle dolu bir yolculuk-
tu. Kur'an ongorulen tehlikelerden dolay1 gruba katilmayanlardan
bahsetmektedir. (Fetih, 48/11, 12, 13, 16, 17) Diger taraftan, bu yolculuk
vatanlarindan edilmis muhacirler icin dini bir vecibeden daha fazla
bir anlam tastyordu. Uzun bir aynliktan sonra ayn kaldiklan aileleri
ile bir araya gelebileceklerdi.

Kafile Mekke’ye yaklasmisti. Muhtemel bir Musluman saldirsi kor-
kusuyla Mekkeliler Halit b. Velid komutasinda iki yuz kisilik savari
birligini sehri savunmak icin Musluman hacilarin tizerine gonder-
diler. Bir dizi istisareden sonra Hz. Peygamber yoluna devam etme-
ye karar verdi. Kabe'yi ziyaret etmesi engellenecek olursa son care
olarak savasacakti. Mekkeliler, Musltimanlarin bu barscil ziyaret
girisimlerini engellemek icin son derece kararliydilar. Bu amaca
ulasmak icin gecmiste defalarca oldugu gibi gti¢ kullanarak gerilimi
arttirma yolunu sectiler. Onlar “kalplerine taassubu, cahiliye taassu-
bunu yerlestirmislerdi.” (Fetih, 48/26) Diger taraftan Hz. Peygamber bir
el¢i gondererek niyetlerinin sadece Kabe'’ye bariscil bir ziyaret ger-
ceklestirip Medine’ye geri donmek oldugunu onlara bildirdi. Karsi-
likl1 olarak heyetler gidip geldikce Mekkelilerin hir¢in tavirlarindan
dolay1 gerilim de artiyordu. Nihayet Mekke’de Muslumanlarin gon-
derdigi heyet olumle tehdit edildi. Hatta Mekkeliler Musltiimanlart
taciz etmek icin bir grup gondermislerdi. Ancak bu kisiler kisa stre
icinde yakalandilar. Kur'an bu basarty1 Muslumanlar acisindan bir
zafer olarak nitelendirmektedir. (Fetih, 48/24) Hz. Peygamber yakala-
nan bu kisileri pazarlik konusu dahi etmeksizin, bir iyi niyet ifade-
si olarak hemen serbest birakti. Daha sonra yakin arkadaslarindan
olan Hz. Osman’t amaclarnin Kabe'yi ziyaret oldugunu iletmek
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tizere Mekkelilere elci olarak gonderdi. Mekkeli akrabalarindan biri
ona eman verdigi ve Kabe'yi ziyaret etmesine musaade edildigi hal-
de Hz. Osman, arkadaslar beraberinde olmadig: icin bunu yapma-
y1 reddetmisti. Mekkeliler reddedilmis olmay1 gerekce gostererek
onu derhal tutukladilar. Hz. Osman'in olduaruldugine dair yanhs
bir haber Muslumanlarin konakladig yere ulasinca ansizin savasin
esigine gelinmisti. Hakl bir savas icin simdi gerekli tum sartlar var-
di ve Mekkelilerin asirt saldirganliklarindan kendilerini korumak
icin Musltmanlar acisindan son c¢are buydu. Bunun tzerine Hz.
Peygamber citkmast an meselesi olan bir savastan geri kalmamalart
icin ashabindan teker teker biat almaya basladi. Boylesi hassas bir
durumda asagidaki ayetler nazil oldu:

“Onlan yakaladigimiz yerde vurun; sizi ¢ikardiklan yerden siz de onlan
stirtin; savastan kotudir sirke dismek (fitne) yeniden; onlar Mescid-i Ha-
ram’da sizinle savasmadik¢a siz de onlarla savasmayin, ama savasacak
olurlarsa onlan kinn; hak ettigi bir karsihiktir bu kafirlerin; onlar savasa
son verirse Allah affedet; odur sonsuz merhamet eden.” (Bakara, 2/191-192)

Yukarda zikredilen bu ayetler, literal olarak alindigy ve ozellikle de
tarihi baglamindan koparilarak okundugunda cok yanlhs anlasilan
ve istismar edilen ayetler arasindadir. Bu ayetler cogunlukla taraf-
I bir sekilde yorumlanmistir. Oysa zikredilen bu ayetler yukarida
bahsi gecen arka plan dikkate alinarak anlasilmalidir. Ctinkit hentiz
olusmaya baslayan gen¢ Musliman toplum icin bir diger savunma
savastyla karst karsiya kalmak cok zor bir durumdu. Mekkelilerin
muhtemel bir saldins: karsisinda en azindan bazi Muslimanlarin
olusmakta olan toplumun birligini bozacak sekilde geri adim atma
ihtimalleri de ortadaydi. Boylelikle onlar saldirganm: durdurmak tize-
re o an ihtiya¢ duyulan tesviki ilahi kaynaktan almislardi. Ancak
Kur'an'm bu vahyi beklendigi gibi savasmak icin mutlak bir cesa-
retlendirme degildi. Birincisi, ayetteki ifadenin ¢ok acik bir sekilde
ortaya koydugu tzere, Mescidi Haram'n yani basindaki bir savas
ancak dusman saldinsiyla baslayabilirdi. Tkinci sart, hakh bir savasin
kurallaria gore ilk saldirmin diisman tarafindan gelmesi gerekmek-
tedir. Ayet, “onlar savasa son verirse” seklindeki tictinct bir sartla
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bitmektedir. Bu demek oluyor ki, Muslumanlarin tek yukumlultik-
leri bansin tesis edilmesidir. Dolayisiyla ayetler dogru bir yontemle
incelendiginde bu sonuca ulasmak hic zor olmamaktadir. Sonucta
nihai amag, yanhs yorumlamalar neticesinde iddia edildigi gibi her
ne olursa olsun savasmak degil, aksine barisin tesis edilmesidir.

Nitekim Musltiman toplumun guclit bir sekilde Mekkelilerin saldi-
rilarina (Fetih, 48/10, 18) mukavemet edecekleri duyulunca Mekkeliler
hemen Hz. Osman’1 serbest birakti ve cok gecmeden bir Mekke
heyeti anlasma yapmak tzere cikageldi. Muslimanlarnn herhangi
bir saldirtya kars: kararli bir sekilde direnc gostereceklerini bilme-
sine ragmen Hz. Peygamber barisi tesis etmek icin “onlar savasa
son verirse” (Bakara, 2/192) ilahi buyrugu uygulamis ve bars yapmay1
memnuniyetle kabul etmisti. Yine Hz. Peygamber’in bu kararnin
ayni baglamda inen ve 1srarla tek amacin baris oldugunu vurgulayan
asagidaki ayetlerin bir sonucudur. Yukarda zikredilen ayetlerle ben-
zerlik gosteren bu ayetlerden kolaylikla anlasilmaktadir ki, bu ayet-
lerin nuzul sebebi asla savasmak degil, aksine barisi tesis etmektir.
Savas, saldirgan tarafi barsa zorlamak icin basvurulacak son caredir
ve Hz. Peygamber tim hayati boyunca bu prensibi takip etmistir.

“Sirk ortadan kalkincaya ve Allah’in dini egemen oluncaya dek onlarla
savasin; onlar savasmayt keserse, saldirmaya devam edenlerin disinda-
kilere siz diismanhk etmeyin; karsiligini sonrakinde aldimz siz bir haram
aymn ve onceki yil kullanamadigimz dokunulmazliklarn da béylece kullan-
mis oldunuz; size saldiranlara siz de ayni sekilde saldinn; Allah’a karst
gelmekten sakimin ve bilin ki Allah yamindadir buyruklann ¢ignemekten
sakinanlarnn.” (Bakara, 2/193-194)

Mekkeliler Hudeybiye Anlasmasinin cercevesini. Muslumanlarin
cok hosuna gitmese de kendi amaclar dogrultusunda belirlemis-
lerdi. Hudeybiyenin on yillik bir anlasma olmasi ongoruliayordu.
Anlasmanin icerigi hususunda Ashab’in gontlsuzlugtine karsin, Hz.
Peygamber uzun bir siddet ve catisma doneminden sonra saglanacak
baris icin bu anlasmay1 kabul etmisti. Anlasmanin ana maddesinde
Musliimanlarn bu yil Mekke’ye girmeden geri donmeleri ve bir son-
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raki y1l gelerek Kabe'yi ziyaret etmeleri éngoriluyordu. Anlasmanin
imzalanmasindan hemen sonra cereyan eden bir olay, Musltimanlar
acisindan ne kadar zor olsa da Hz. Peygamber’in anlasmanin kural-
larin1 uygulamadaki kararliligin gostermesi bakimindan énemlidir.
Yeni Miisliiman olan Mekkeli bir kisi kacmis ve koruma altina ali-
nacagl beklentisiyle Muislumanlara siginmisti. Hz. Peygamber gonlu
arzu etmese de bu gen¢ Muslumanit musrik babasina iade etmisti.
Anlasmanin ilgili bu maddesine gore Mekke’den yeni Misluman
olan kisiler Medine’ye kabul edilmeyeceklerdi. Ancak hi¢c beklen-
medik bir sekilde Mekkelilerin talepleri tizerine bir yil icerisinde bu
madde yururltkten kaldirilacaktir. Ctinkt yeni Musluman olup da
Mekke’den kacan ancak Medine’ye girmesine musaade edilmeyen
kisiler Kizil Deniz kiyilarinda bir bolgede yerlesmeye baslamislardi
ve Mekke'ye yakin olan bu Misltiiman toplulugunun, Mekkeliler aci-
sindan bir tehdit olusturdugu dustnulmustt. Anlasmanin bu mad-
desi aslinda Muslumanlarin aleyhinde olacak sekilde olusturulmustu
fakat ilerleyen zaman icinde Muslimanlarin lehine neticeler vermisti.

Ertesi y1l Hz. Peygamber umre ziyareti icin iki bin kisilik bir grupla,
bir onceki yil geri cevrildikleri Mekke’ye dogru yola cikti. Bu defa
Musltumanlar bir énceki sene cereyan eden hadiseleri goz onunde
bulundurarak agr silahlarini da yanlarina almislardi. Fakat bu si-
lahlan Mekke'nin icine kadar gottrmediler. Diger taraftan Mekke-
liler Muslimanlarin varhgindan rahatsizlik duyduklan i¢in onlann
ibadetlerini yerine getirmeleri sirasinda sehri bosaltmislardi. Dort
gunltk stire zarfinda Musltimanlar baris icerisinde umre ziyaretle-
rini yapular, ibadetlerini yerine getirdiler. Imzalanan anlasmay hice
sayarak sehri ele gecirmek icin cok iyi bir firsat olmasma ragmen
Muslumanlar anlasmanin sartlarina harfiyen uyuyorlar, ashinda bir
kagit tizerine yazilmis anlasmanin kurallarina uymada cok hassas
davraniyorlardi. Ancak bu durum onlarin ahde vefa gostermelerinin
de otesinde, Allah'in emirlerine itaat ederek barisi tesis etme yonun-
deki buyrugunu yerine getirmeleriyle ilgili bir durumdu. Boylelikle
Muslumanlar dordiinet gun Mekke'yi terk ettiler ve baris icerisinde
Medine'ye dogru yola koyuldular.
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Anlasmanin Muslumanlar acisindan olumlu bircok sonucu icinde
en ¢nemlisi Mekkelilerin ve onlarin muttefiklerinin Musluman top-
lumu ilk defa resmen tanimis olmasiydi. Anlasma, Kur'an’da ifade
edildigi gibi “Actk bir zaferdi”. (Fetih, 48/1) Bunlarin yaninda Hudeybi-
ye Anlasmasi gerilim doneminden sonra Hicaz Bolgesinde huzurlu
bir ortamin olusmasinin da zeminini hazirlamisti. Her ne kadar bas-
langicta Muslumanlar ktictik diistren bir anlasma gibi algilanmissa
da, saglanan bu huzur ortami sayesinde Musliimanlann sayist iki yil
icinde kayda deger olctide artmis ve ilahi mesajin yayilmasi icin cok
uygun bir ortam olusmustu.

Kureys'le saglanan bu ateskes sayesinde Hz. Peygamber diger bazi
problemlerle ilgilenme firsati bulmustu. Kaynuka ve Nadir Yahu-
dilerinin Hayber’e yerlesmesiyle birlikte Medine Devleti tizerinde
artik bir tehdit olusturmaya baslayan Hayber sorununa yoneldi.
Beni Kureyza hadisesinden sonra Hayber Yahudileri bolgedeki di-
ger Yahudileri de yanlarna alarak Medine tzerine bir harekat du-
zenlemeyi planhyorlardi. Yahudilerin Medine’ye yonelik boyle bir
dusmanlik icerisinde olduklan anlasilir anlasilmaz Hz. Peygamber
bir karsi saldirt dizenlemeye karar verdi. Oncelikle, vergi vererek
Musltimanlarin otoritesini kabul etmelerini onlara teklif etti. Buna
karsilik kendi iclerinden atanacak bir liderin idaresinde yonetile-
ceklerdi. Teklifi reddetmeleri tizerine Hz. Peygamber kaleyi kusatt1.
Yahudilerin muttefiki Gatafanogullart Hayberlilere yardim edecek-
lerine dair soz vermislerdi. Fakat geride kalan ailelerinin korunaksiz
oldugu gerekeesiyle muttefiklerini yalniz biraktlar. Muslimanlar
kusatma sonucunda Hayber’i ve bolgede Yahudi toplumunun tek
kalesini ele gecirdi. Yillik hurma hasadinin yarnsimi Muslimanlara
vermeleri kaydiyla Hayberlilerin kendi topraklarnda yasamalarina
musaade edildi.

Bu baris déneminde Hz. Peygamber cevredeki Habesistan, Bizans,
Pers Kralliklan gibi devletlere elciler gondererek Hicaz Bolgesinde
yeni bir dini otoritenin varligindan onlart haberdar etmis ve onlar-
dan bu otoriteyi tanimalarm istemisti. Bizans, Misir ve Habesis-
tan’daki kral ve prensler Musluman elcileri glizellikle kabul ettiler.

e 165 =



SIDDET KARSISINDA iSLAM

Fakat o donemde Gassanilerin baskenti olan Busra'ya gonderilen
elci sehit edildi. Bu gelisme Musltimanlarin huzurunu kacirmusti.

Busra’da Musluman elcinin sehit edilmis olmasi Musliimanlara karsi
actk bir saldirt anlamina geliyordu. Uluslararast hukukun ¢ignen-
mesi demek olan bu hadise karsisinda Hz. Peygamber ti¢ bin kisilik
bir ordu hazirladh ve 631 yilinda Bizans Imparatorlugu’na bagli olan
Hristiyan Arap beyine gonderdi. Hadise gocebe Araplarin isyan: gibi
degerlendirilmis olacak ki, Islam ordusu cok buytik bir imparator-
luk guictiyle karsilasti. Musliumanlar acisindan bu cetin bir savasti.
Bizanshilarla birkac tehlikeli karsilasmadan sonra Musltimanlar iki
kahraman kumandanini ardi ardina kaybetti. Nihayet Muslumanlar
Halit b. Velid’in askeri dehasi ile dusman kusatmasini yararak Me-
dine’ye geri donmeyi basardi. Guela bir orduyla kahramanca carpi-
sarak oldukca az bir zayiatla dondukleri icin bu savas Muslumanlar
acisindan nispeten bir basartydu.

Hudeybiye Anlasmasinin imzalanmasindan iki yil sonra Mekkeliler
anlasma kurallarini ihlal etmislerdi. Kureys'in muittefiki olan Be-
kir kabilesi, Medine yanlisi olan Huzaa’ya Kureys'in de yardimimni
alarak gizlice saldirmisti. Ciddi bir ihlalle kars1 karsiya kalan Hz.
Peygamber, devam edecek bir baris streci icin sartlarini ortaya koy-
du. Kureys, ya Bekir kabilesi ile olan ttim iliskilerini bir anda sona
erdirecek ya da bu kabile tarafindan Huzaalilara verilen zaran telafi
edecekti. Kureys, durumun vahametini 6nemsemeyerek her iki ko-
sulu da siddetle reddetti ve anlasmay1 da sona erdirdi. Kureys bu
sekilde davranarak bir kez daha sinir tanimaz, gtvensiz ve saldir-
gan bir siyaset izlemeye devam edecegini kanitlamis oluyordu. Daha
sonra barist bozduklar icin pisman olarak Eba Stfyan’, anlasmay1
yenilemek tizere elci olarak gondermislerdi. Ancak bu sonugsuz bir
girisim oldu ve Ebu Sifyan eli bos olarak Medine’'den ayrildi. Sart-
lar eskisinden cok farkliydi ve saldirganca devam edegelen tavirla-
rindan dolay1 Kureysliler, Mtsltiimanlarin anlasma sartlarina uygun
olarak girisebilecegi bir harekati durdurmaya yonelik gerekeelerini
tukettiklerinin farkindaydilar.
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VIII. SALDIRGANLIGIN VE KiBRIN FETHI

Gizli yurttilen hazirlik surecinden sonra 630 yilinda Muslumanlar
Kureys'in vatani olan Mekke yakinlanna kadar gelmislerdi. On bin
kisilik Musltiman ordusu dort ayr cepheden Mekke'ye girdiginde
artik sehir tam manasiyla Muslimanlarin vicdanina emanetti. Miis-
ltmanlar, hakl bir savasin kurallarinin yani sira bu defa insanliga
bir baska erdem dersi vermek tzereydiler. Hz. Peygamber, ister si-
lahly, ister silahsiz Mekkenin hicbir vatandasina karst gtic kullanil-
mamas! talimati vermisti ve Islam ordusu bu emir dogrultusunda
Mekke’ye giriyordu. Musliimanlar Mekke'yi fethetmek tzereyken
fetih gununde dugmana kili¢ kullanacagini duyuran Komutan Sa’d
b. Ubade’yi Hz. Peygamber gorevden alarak yerine ayni komutanin
oglu Kayy b. Sa’d’1 atad1. Yeni komutan, babasinin aksine, bugtintin
catisma degil af ve bagislama gtinii oldugunu soyluyordu. Ayni se-
kilde Hz. Peygamber fetih giintiinde Mekkenin gtineyinde bulunan
kumandanlarindan Halit b. Velid'i de durdurarak bolgede catismala-
rn tirmanmasinin éntne gecmisti. Yapilan arastirmalar neticesinde
bu bolgede yasanan catismalarin Mekkeliler tarafindan baglatldig
anlagilmisti. Hz. Peygamber'in, silahimi birakarak Kabe'ye veya Is-
lam dusmanhginda énde gelen isimlerden olmasina karsin Eba Stif-
yan'in evine siginanlarnn emniyette olacagina dair beyanindan sonra
Mekkeliler tim silahlarini sokaklara atmaya basladilar. Mekke baris
icerisinde fethedildi. Sehirde bir duizen hakimdi ve sokaklarinda
yillarca iskence gorup siddete maruz kaldiklan sehrin givenligini
yine Musltiman askerler saghyordu. Baslangicta on yedi kisi, on-
ceden isledikleri suclardan dolayr oliim cezasina carptirildi. Ancak
bunlardan yalnizca alti tanesi infaz edildi. Mekke'nin fethi sirasin-
da Muslimanlann izledigi tutum, en az ve orantih gti¢ kullanimu,
asker sivil ayriminin yapilmast gibi modern dunyanin mesru savas
kurallarinin cok cok otesine gecmekteydi. Hz. Peygamber, Islam’n
rahmet dolu mesajinin bir yansimasi olarak Mekke’de genel af ilan
etti. Bunun disinda Hz. Peygamber Mekke’de hi¢ kimsenin daha
onceki suclanndan dolayr kinanmayacagini beyan etti. Bu durum Is-
lam'in bagislayiciliginin bir ilani idi. Hz. Peygamber Kabe'ye girerek
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cahilligin, saldirganhigin, kibrin ve diger asag1 davranislarin ilahlar
olan putlar yikti. Kabe'nin icinde iki rekat namaz kildi. Bu, islam’'in
bir zaferiydi ve bilgi, baris, af ve merhamet gibi insanligin ytiksek
degerlerini ortaya koymustu. Hz. Peygamber yalnizca Mekke sehrini
fethetmemisti. Ayn1 zamanda uzun bir dusmanlik déneminden son-
ra Mekkelilerin gonlunti de fethetmisti. O, Musliimanlar ve tim in-
sanlik icin kiyamete kadar devam edecek bir érneklik olusturmustu.

Muslumanlarin Kureys'e karsi elde ettikleri basarinin bolgede mut-
lak bir zafer anlamina gelmedigi kisa strede anlasildi. Bu defa Mek-
ke civarindaki Arap kabileleri Mekke ve Medine Musltimanlarina
kars1 guclerini birlestirerek bir harekata giristiler. Mekkenin fethin-
den sonra ayni yil icerisinde Huneyn Vadisinde siddetli bir savas
yapildi. Baslangicta Muslumanlar dusman bedevi okcular tarafindan
bozguna ugratilmisti ve bu an, Kur'an'in ifadesiyle “Biitiin genisligine
karsin, dunyamn dar geldigi” (Tevbe, 9/25) bir and1. Fakat Musluman
karargahinin azim ve kararlig ile sonucta kesin bir zafere ulasildi.
(Tevbe, 9/25-27)

Huneyn gtintt Hz. Peygamber Mtiminlere bir baska ders daha ver-
misti. Mekke'nin fethinden sonra Islam ordusuna katilan bir grup
muharip Musliman, Huneyn Savasinda disman ordusunu cesaret-
lendirmek icin savas meydanina getirilen kadin ve cocuklara saldir-
must1. Askerler “onlar miisrik cocuklarn” diyerek yapuklarn isi hakl
gostermeye calisinca Hz. Peygamber onlara bizzat engel olmustu
ve insanlik ortak paydasinda kendilerinin de o kadin ve cocuklar-
dan bir ustunlukleri olmadigim soyleyerek “inananlann en iyileri
de misrik ¢ocuklan degil miydi?” diyerek cevap vermisti. Hz. Pey-
gamber’in bu davranist da tstun insani degerler bakimindan bir
baska zaferdi.

Ayn1 y1l Kuzeyden gelen bazi kervanlarin Bizans'in buytik bir ordu
hazirhgy icinde olduguna dair haberler getirmeleri tizerine Hz. Pey-
gamber otuz bin kisilik bir orduyu Tebtk’e dogru harekete gecirdi.
Ancak gelen bilgilerin daha sonra yanhs oldugu anlasildi. Fakat di-
zenlenen bu sefer, daha cok Hristiyanlarin yasadigi Arabistan Ya-
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rimadasinin Kuzey bolgelerindeki smirlann genisletilerek gtivence
altina alinmasmin ontnt acmisti. Hayber'de oldugu gibi, yapilan
gorusme ve anlasmalar ile Hristiyan ve Yahudilerin cizye 6demeleri
karsihginda bolgede hayatlarna devam etmelerine musaade edildi.
Alinan bu karar, sefer sirasinda nazil olan bir ayete gore verilmisti.
Bu, Ehli Kitapla tesis edilecek iliskilerin temel kurallarni duzenle-
yen bir ayetti.

“Allah’a ve ahiret giintine inanmayan, Allah’in ve Elisi’nin yasakladigini
yasak saymayan ve gercek dine boyun egmeyenlerle Kitap verilenlerin,
getirip kendi elleriyle kuctik duserek cizye verinceye dek savasin.” (Tevbe,
9/29)

Tarihi arka plana dayanan sert ifadesine karsin, bu ayet ytizlerce yil
Musluman devletler ve imparatorluklarda gayrimuslimlerin varolus-
larinin dayanak noktasini teskil etmistir. islam tarihine bakildiginda
bu anlayisin Zerdustleri, Budistleri, Hindular: ve Berberleri da kap-
sadigr gorulmektedir. Bu kurala gore Musltiman idare, kendisine
odenen bir vergi karsihiginda Musluman olmayan kesimin de temel
haklarini korumustur. Modern ¢agin getirdigi “tek millet” “tek dev-
let” anlayisinin ortaya cikisina kadar, Musluman cografyalarda cok
dinli ve ¢cok kultarlt hayatin garantisi iste bu hukuk kurah olmustur.

Bolgede kuralsizligin ve dusmanhgin kalan tek temsilcisi durumun-
da olan bir putperest Arap kabilesi daha vard ki, barist ve gtivenligi
saglamaya yonelik son harekat onlara karst duzenlenmistir. Kur'an,
bolgede varhigini devam ettiren putperestlerle iliskileri dtizenlemeye
yonelik sert bir uyarida bulunmustu. Bu uyart ayni zamanda onlarin
baris, duzen ve guvenlik bolgesinden cekilmelerinin sartlarini da or-
taya koyuyordu. Hz. Ali hac doneminde (Tevbe, 9/3) bu deklarasyonu
duyurarak, pagan Arap kabilelerle daha once yapilan anlasmalarin
stireleri doluncaya kadar (Tevbe, 9/4,7) gecerli olduklarmni bildirdi. An-
cak digerlerinin bolgeyi dort ay icerisinde (Tevbe, 9/2) terk etmeleri ge-
rekiyordu. Yani Kur'an, Muslumanlarnn yonetiminde bulunan bolge-
yi gtvenli hale getirmeyi hedefliyordu. Diger taraftan Hudeybiye'de
(Tevbe, 9/8,10) tecriibe dildigi gibi miisrik Araplar da yapilan anlasma-
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lar1 bozmaya yonelik hazirlik icindeydiler. Huneyn'de daha once
benzer bir ayaklanma yasanmisti. Hukuk duzeni bakimindan boyle
bir duizenlemenin gerekliligi ilk halife Hz. Eba Bekir doneminde-
ki gelismelerle kanitlanmis olacakti. O donemde Hz. Peygamber'in
vefatindan sonra tiim Arap Yarimadasinda bir kargasa yasanmust.
Bu sebeplerden dolay1 Kur'an dort aylik stirenin dolmasidan sonra
sartlar1 kabul etmeyi reddedenler icin agir bir ceza ongormustur.

“Haram aylar ¢ikinca da nerede ve ne zaman karsiniza ¢tkarlarsa Miis-
rikleri kinn, tutup onlan yakalayin, dolasmalanna engel olun, her yerde
onlan takip edin; ama imana gelir, namaz kilar, zekdt verirlerse pesini
birakin onlann; Allah her zaman bagislayan ve sonsuz merhamet eden-
dir” (Tevbe, 9/5)

Ayetin indigi tarihi baglamin cok net olmasina karsin bu ayet tek ba-
sina ele alinarak yorumlanmaya calisilirsa biiytk ihtimalle yanlis ve
yaniltict sonuglara ulasilacakur. Diger ayetlerde gordugtimuz gibi bir
sonraki ayetin sarth ifadesi konuya getirdigi aciklik ile bir éncekini
tamamlar mahiyettedir. Ayeti carpitma egiliminde olan bircok cevre
Kur’an'in bu ayetini baglamindan kopararak ve tek basina okuyarak
Kur'an'in Muslimanlardan bolgede inanmayanlarin tamamimin kat-
ledilmelerini istedigi gibi bir yorum yapmaktadir. Oysa takip eden
ayet tam da tersine Musltiman idaresindeki hukuk duzeni ortamin-
da inanmayanlara da koruma ve guvenlik saglamay1 hedeflemistir.

“Bir miisrik gelip senden siginma isterse, Allah'in sozinu duysun diye
ona siginma sagla; sonra da onu sag salim yerine ulastir: Sonugta bunlar
onlann bilmezligi yiiziinden oluyor.” (Tevbe, 9/6)

IX. SONUC

Simdi tarihi surece geri donerek anti-savas ve anti-Islam soylem-
lerinin cikisina tekrar bakabiliriz. Tarihte insanoglunun savassiz
gecirdigi kayda deger derecede uzun bir donem hi¢ olmadigini ku-
bul etmek durumundayiz. Bu, tarihin sahit oldugu her toplum ve
devlet icin gecerli bir durum ise hicbir toplumun, kurumun veya

ez 170 =



KUR'AN'DA SIDDETE KARSI ‘HAKLI SAVAS’

devletin baskalarina kendilerinin savasmakla hicbir ilgisi yokmus
gibi davranmasi dustinillemez. Gercek bu olmasina karsin bazi ke-
simler ikiytzlt ve buyukluk taslayan bir sekilde “oteki” hakkinda
bu tarz soylemleri daha cok dile getirir bir haldedir. Daha da ilgin-
ci, modern duinyada bu yondeki sahte soylemler, saldin savaslarina
bagvuranlar tarafindan her gecen gtin daha da sik kullanilmaktadir.
Fakat bu girisimler ne gayriahlaki niyetlerini, ne de sahte bans id-
dialarnni sonsuza kadar ort bas edemeyecektir. Ctnkit insanoglu iyi
ile kotuyu, hakli ile haksizi ve gercek ile sahte olani ayirt edebilecek
kabiliyette yaratilmistir.

Somurge donemde bir tepki olarak ortaya cikip gelisen modern
dtnyanin Islamofobik edebiyatina dayanarak islam’in savas konu-
sundaki yaklasimimni dogru bir sekilde anlayabilmek miimkin de-
gildir. 18. yuzyildan bu yana Musluman cografya modern dinlerin,
dusuncelerin ve ideolojilerin misyonerleriyle ortaya ¢ikan somitirgeci
istilalarin hedefi haline gelmis bir durumdadir. Bunun sonucunda
Musltumanlar liderlik durumlarini ve bilimsel geleneklerini kaybet-
tiler. Islam dtnyasinda modernizm, nasyonalizm ve sosyalizm gibi
akimlara maruz kalmanin bir sonucu olarak Musltimanlar, moder-
nist, milliyetci ve sosyalistler vb. olarak ortaya ciku. Yine Islam
cagdas bir ideoloji (Islamcihik) olarak yeniden yorumlamayi 6gren-
diler. Bir yandan, nasyonalizmin getirdigi bir gereklilik olarak Miis-
ltmanlann kendi ¢cok kiltarli ve ¢ok dinli geleneklerini birakarak
tek milletli toplumlara dontsmeleri kendileri acisindan dramatik bir
gerileyis olarak ortaya cikiyordu. Diger taraftan islami hareketler is-
tilalara karst dururken, hakli olarak bu istilalart durdurmaya gayret
gosteriyor ama bu arada istilact kultiran Ispanyol Reconquistast,
Yuzyil Savaslar ve Otuzyil Savaslarindan devsirdigi modern ulusalcl
ve radikal ulus devlet insaasi ile 6zgurluk savast yontemlerini de be-
nimsiyorlardi veya benimsemek zorunda kalyorlardi. Ozellikle 11
Eylal sonrasinda da yogun bir sekilde gtindeme getirilmeye calisilan
olumsuz Islam ve Misluman imgesinin kaynag kesinlikle Islam’mn
kendi ozelliklerinden degil, ama buiyik oranda soz konusu cagdas
donemlerin etkisinden ve bakisindan kaynaklanmaktadir.
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Buraya kadar Kur'anin vahyedildigi donemde, yani Hz. Peygam-
ber’in peygamberligi esnasinda savas ve baris baglaminda degerlen-
dirilebilecek olaylan sirasiyla ele aldik. Bu kronolojik panoramadan
hareketle ayetlerdeki literal ifadelerin otesinde, onlann tarihi bag-
lamina giderek savas ve baris konularinda Kur'anin asli durusunu
ve esas gayesini acikca ortaya koymak mumkundur. Bir cumleyle
ifade edilecek olursa Kur'an'mn ve dolayisiyla Hz. Peygamber’in esas
gayesi, toplumda temel insani degerlere ve erdemlere dayali hukuki
kamu dtizenin insaa edilmesiydi. {slam’in Peygamber’i Hz. Muham-
med ve ilk nesil Muslumanlar hakli ve ahlaki savas konusunda ilahi
vahyin terbiyesinden gectiler. Onlar, sonraki nesil Muslimanlar
icin 7. ytzyilin baslarinda Arabistan Bolgesinde Kur'ani ogretinin
en glizel ve basanh ornekliklerini gostermislerdi. Hz. Peygamber’in
basarisinin guct, hukuksuzluk, adaletsizlik, kendini begenmislik
ve saldirganlik karsisinda onun adaleti, merhameti, affi ve hukuk
duzenini tesis etmedeki kararhiligina ve iyi niyetine dayaniyordu.
[k dénem Mislumanlan on yil icerisinde bugunkt Avrupa kitast
buyuklugunde bir bolgeyi fethetmislerdi. Fakat disman ordula-
rindaki asker zayiati ancak yuz elli kisi kadardi.'" Tarih boyunca
Muslumanlar, bazen detayl olarak ve bazen de genel hatlaryla ol-
mak tzere, her zaman Kur'anin ¢gretilerine, Hz. Peygamber’in ve
ashabimin 6rnek uygulamalarina sadik kalmislardir. Islam ahlakina
gore bir gayrimuslimi incitmek dahi caiz degildir ve dolayisiyla bu
gayriislami bir davranistir. Bu sebeple Muslumanlar, bugtn gelismis
demokrasilerle yonetildigi soylenen devletlerin bile basarisiz oldugu
cok dinli toplumlarn olusturulmasinda ytzyillarca basarili olabildi-
ler. Bunun yaninda Musltmanlarin olusturdugu Islam Medeniyeti,
[slam karsiti cevrelerin olumsuz propogandasina karsin savastigl
taraflar icin de tarih boyunca 6rneklik ortaya koymustur. “Oteki”
ile kurulan iliskiler bakimindan Islam’in nadide durusunu anla-
mak i¢in, tarafsiz gozle yapilacak kisa bir arastirma yeterli olacaktir.
Vallahu a’lem.

11 Muhammad Hamidullah, The Battlefields of the Prophet Muhammad, Woking
England, 1953, p. 5
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KUR’AN’A GORE SIDDETIN
SEMANTIK ALAN TAHLILI ve
DUSUNCEYE YANSIMALARI

PROE DR. SADIK KILIC*

1. SUNUS

“Kur'an’a Gore Siddetin Semantik Alan Tahlili ve Dustinceye Yansi-
malan” baslikli bu calismada éncelikli olarak,

“Siddet” mefhumunun Kuranin dil ve anlam dtinyasinda nereye
oturtuldugu,

“Siddet” olarak nitelenebilecek olan duygu, tutum ve eylemlerin,
hangi lafzi formlar ile dile getirildigi;

Biitiin bunlar tizerinden, Islam dininin kendisine irca edildigi te-
mel iki kaynaktan birincisi olan Kur'an'da “siddet” mefhumunun,
ferdi, toplumsal ve idari (devlet duzeyinde) obekler bakimindan
hangi yelpazede sunulmakta oldugu; daha acik bir ifadeyle, negatif
kutuptan pozitif kutba dogru, siddetin bir trendinin olup olmadigy;

Bu meyanda, bir icerik ve tutum olarak, onaylanabilen bir siddet
yansimasinin bulunup bulunmadigy;

Siddetin, strateji ve bir yontem olarak, hakl ve mesru amaclar icin
bir arac olarak gorulup gorulemeyecegi;

Atatirk Universitesi lahiyat Fakultesi
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Bunun, Islamn 6zsel anlami karsisinda, bir tutarsizlik ve zaaf teskil
edip etmeyecegi vb. pek ¢ok hususa deginilmeye calisilacaktir.

Insanhk yazgisi icin yasamsal ve basat boyle bir misyonda dinlerin,
ozellikle Islam dininin baskin, etkin, yonlendirici, imrendirici, ku-
satic1 ve toparlayict bir yeri olmali... Boylesine 6zendirici ve cekici,
ayni sekilde de onurlu bir gorevi ifa edebilmek icin de, siddet ile
[slam’in durumunu tespit etmemiz; bu dogrultuda, kimi tarihsel ve
zamansal yasanilmishiklara ragmen, reel din ve tarihsel yapilanma-
daki olumsuzluklara karsin, Kur'an'da siddet kavramina yaklasimin
anatomisini; siddete ytiklenilen degeri ortaya koymamiz, genel amac
bakimindan ¢nemli bir baslangici teskil edecektir!

Cercevesini bu sekilde sinirladigimiz calismada,

A) Kuran’da gecen siddet icerikli kelimelerin semantik diinyasi
(Kuran’a gore siddete delalet eden dilsel ogeler),

B) Kur'an’a gore siddet alanlar,
C) Kur'an'da ornek olarak anlatilan siddet tiplemeleri ve

D) Degerlendirme, gibi bagliklar yardimiyla, konu sunulmaya
calisilacakur.

A. Kuran’da Gecen Siddet Icerikli
Kelimelerin Semantik Diinyast

(Kuran’a Gore Siddete Delalet Eden Dilsel Ogeler)

Kur'an’a dair bilinen en temel gerceklerden birisi de onun, manevi
ve sozel bir vahiy akisi halinde yerytiztine temas edip, sonra da dil-
sel bir hakikat mecmuu, 6zgtin ve ayrik bir metin olarak sekillenmis
oldugu gercegidir. Hakikatin kaynagi Askin ve Ilahi bir 6zellikte olsa
da, beser icin soyut ve tinsel iletilere ulasmak, ancak onlar nesnel bir
form haline burtinduklerinde mumkiin oldugundan, Kur'an vahyi
bir kelam: soz abidesi olarak viicid bulmustur.
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Ozgun, tamamen farkh bir diizlemde yer alan Kur'an dilinde, insan
ve toplum kaynakli simgeler olan sozctklere giydirilmis dini, serd,
mecazi, uhrevi, ahlaki, hissi, vb. manalar 1sildamakta; bakislar, bu
mana med cezirlerinin kaynagina dogru cezbedilmektedir. Kur'an’a
dair semantik arastirmalarin da isaret ettigi tizere! Kur'an kelimeleri
o denli anlam yuklu ve etkin bir konumdadir ki, terim ve kavram-
larin olusturacagl semantik anlamlar yardimiyla Kuran'in anlamlar
dunyasina, onda varliga gelmis hakikat ve dunya algilarina ulasabi-
lirsiniz. Denilebilir ki, Kur'anin dtunya ve hakikat algisinin (Kur’an
weltenschauung’u) sezilmesi ve formule edilmesi yolundan kelimeler,
mana ve ruhun sessel ve sekli gosterenleri olarak olmazsa olmaz bir
konumdadirlar!

Konumuz acisindan bakildiginda biz, énce, Kur'an'da genel olarak
“siddet” mefhumuna delalet eden; boylece anlam bakimindan siddet
semantik alaninin kurucu, anahtar isaret noktalar mesabesindeki
terimleri ele alacak; muteakiben de, siddet alanlan bakimindan, se-
mantik bir anlam semasi ortaya koymaya gayret edecegiz. .. Icerik ve
delaletinde, “siddet” manasi olan terimlerin secilmesi ve tasnifi, hic
kusku yok ki, bir oznellik ve “bize gorelik” tasimaktadir. Terimlerin
siralanisinda belirleyici bir ilke olaraksa, genel olandan hususi ve
minhasir olana dogru gitmek dile getirilebilir.

1. es-Siddet (s.2d))

Her seyden ¢nce sunu belirtmek gerekir ki, medlaluni kesfetme-

ye, anlam yelpaze ve katmanlarini acmaya calisacagimiz “siddet” s
sozcuguniin bizzat kendisi de, degisik formlar alinda Kur'an’da yer
almaktadir.

[bn Manzar'un beyanina gore, “yumusaklik” anlamina gelen “el-li-
nu” sozcugunun ziddi olan siddet; “saldbet”, yan sertlik ve katilik
gibi bir manaya delalet etmekte olup, hem 6zsel degerlerde (cevher),
hem de ilinti ve gecici sifatlarda (draz) soz konusudur. Ebu’l-Hey-

1 Genis aciklamalar icin bk. izutsu, Toshihiko, Kur'an’da Allah ve Insan, cev. Stley-
man Ates, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Yaymlan, Ankara 1975.
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sem, siddet”in kuvvet ve celadet (yureklilik, yigitlik) gibi birtakim
manalart da gosterdigini...” belirtir.?

Kur'an'da en cok kullanilan form olarak sedid s (sedidun) lafzi,

genel olarak Allah'mn cezalandirmasi baglaminda, azab oldse (azab)
kelimesinin sifati olarak yer almus; bu muhtevayla da, bilhassa
inangsiz ve isyankar kavimlerin cezalandirlmasinda vurgulayici
bir islevle donatilmistir. Yine ilginc bir keyfiyet olmak tzere ke-
lime, Allah'in sifati olan bir terkibin ana figurtinu olusturmak-
tadir. Muminleri uyarmak, inancsiz ve isyankar toplumlari da
tehdit etmek amac1yla serdedilen ifadelerde bu sifat, genellikle,

“ uLuS\ Jquu Pl u\ . “Muhakkak ki Allah, ukubeti siddetli olandir!™
formunda gelmekted1r ‘Sedidun’ kelimesi bir yerde, genel kabu-

le gore, Cebrail'in sifat1 olarak “ s }A\ 2457 (Neem, 53/5); bir yer-
de, Lat (a.s.)1n 51g1nabilmeyi temenni ettigi kalenin sifat ola-

rak “ s L-;) L;\ s )\ ” (Had, 11/80), bir diger yerde de, guclu
gok muhafizlar olduklarm belirtmek amactyla, melekler hakkinda

“Wgad s Sa WEAS$ 7 (Cin, 72/8) varit olmaktadir. Terimin, ‘yo-
gunluk, mibalaga ve yikicilik’ gibi negatif delaletinin baskin olarak
kullanildig1 ve cogunlukla el-’azab ve el-’ikab terimleriyle birlikte
yer aldigi kullanimlara karsilik, bu son t¢ ornek, sedidun terimi hak-
kinda olumlu ve yapict manalar esinlemektedir. ‘Sedidun’ sifatinin
farkl iki cogul kipiyle karsilasmaktayiz. Bunlardan siddd formu bir
yerde, insanlarin siddetli aclik ve kitliga maruz kalacak ‘yedi yil’” gibi
soyut bir seyin sifati “ 313 2" (Yusuf, 12/48); bir yerde, mahkam-
lara kat1 ve acimasiz muamele edecek olmalarini anlatmak tizere,
cehennemde gorevli meleklerin vasfi “ 3\ e s @l (Tahrim,
66/6) olarak; bir yerde de, goklerin bina ve kurulusundaki saglamlik,
dakiklik, ustaca ve mukemmel olus, muhkem olus gibi niteliklere
bir isaret ve ima olmak tizere, “yedi (kat gok)” kelimesinin sifat1 ola-
rak “13s R (.j{a)s L5537 (Nebe, 78/12) gelmistir ki, ilk iki ayetteki
2 Ibn Manzar, Lisanu’l-Arab, 111/235.

3 Bakara, 2/211; Al-i imran, 3/11; Maide, 5/2, 98; Enfal, 8/13, 25, 48, 52; Ra’d, 13/
6; Gafir, 40/3, 22; Hasr, 59/4, 7.
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kullanima mukabil, bu son ornekte siddd terimi olumlu, ¢zendirici,
bilgiyi tesvik edici bir anlam degeriyle yukludur.

Terimin efild’ ¢Sl formundaki cogul kipi olan i\:u\ kullanimi
ise, ¢Ls) (cok merhametliler) atfinin da teyidiyle, oncelikli ola-
rak Hz. Muhammed’in ashabini, sonra da onlarin yol ve ahlakini
ornek edinmis muiminleri tavsif eden bir baglam icinde gelmistir:

ks )LA.Q\ e ;\,\.«\ i “,ﬁ\j ” (Fetih, 48/28). [lahi pasajda
her ne kadar “el-kiiffar” lafzmm gosterimiyle inancsiz ve kafir olan
kimselere karsi, “cok sert, acimasiz davranan” vb. anlamlan akla
geliyorsa da, bu denli olumsuz ve negatif bir manadan ziyade,
“kararli, dik duran, 6z kimlik deger ve salabetlerini yitirmeyen, kendi
kimliklerine karsi tam bir 6zgiiven sahibi kimseler.” tarzinda bir anlam
yuklenilmesi de uzak gortulmemelidir. Nitekim benzer muhteva-
daki bir baska ayette, esidddu sozcugunun, “izzetli, onurlu, salabet

ve celadet sahibi kimseler” gibi anlamlan gosteren 0;9\ sozeugu ile
karsilanmis olmasi da, boyle bir sezgiyi teyld eder mah1yetted1r

Byady i @w by k,L, Ojud ays 28 v.i,w 6 e 10 el g
o J.gL{J\ e J-.g\ ) y,.l\ é\_c \ (Maide, 5/54). , Ayetteki e’izzetin ke-
limesini mtfessir Alastnin, ...bu kimseler kdfirlere karst serttirler
miitegallibtirler” seklindeki yorumuna karsin,* Ibn Asar tefsirindeki
su actklama bizim sezgimize yardim ediyor gibidir: “(...) Onlann pek
cok vasiflanina, bir de muhkem gortisliiliik eslik eder. Bu sebeple onlar;
dustinmeden hicbir ise girismezler; yine onlann ahlaki, her zaman yumu-
sak olmak gibi, tek bir seciyeden etkilenmis olarak harekete gecmez...”
En saglam ahlakin manast da zaten budur: Her hal ve durumda, o hale
miinasip olan tutum takinmak. Tipkt su beyitte ifade edildigi gibi:

Coth sl e b ool pafalal 5 ol Lo 13 2
“Agirbashhk ve yumusaklik, kisiyi siislediginde, ben halim selim bir kim-

seyimdir; bu yumusak basliligima karsin, diismanin goztindeyse saygin
ve hiirmet goren birisiyim!™

\\&-E\

<

4 el-Alusi, Ruhu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim, VI/164.
5 Ibn Asar, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, VI/237-238.
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“Siddet” kavramuyla ilgili olarak dikkat ceken bir bagka terkip de,
sedid kelimesinin yine sifat olarak gelmis oldugu u;\g SLds kullani-
mudir. “Yogunluk, cokluk, act vericilik.” gibi delaletiyle sedid kelimesi-
nin niteledigi u,,L be’sun kelimesi de, mesela Mukatil b. Stleyman’a
gore; a) Azab.® b) Fakirlik, yoksulluk.” ¢) Muharebe, mukdtele, harp®
gibi anlamlara sahip olup, delalet alan1 bakimidan olumsuz, yikict,

negatif bir gostergeye sahiptir.

Kisa bir tespit yapmak gerekirse, “siddet” kavraminin kendisinden
alinmis oldugu “sedid, esidda’u, sidadun, eseddu, esuddu” gibi kulla-
nimlar, manay1 daraltan ya da icerigini kismen donusttren ikincil
delillerin bulunmadig yerlerde, genel olarak olumsuz, yikici, arzu
edilmeyen, vb. bir anlama delalet etmektedir.

2. ez-Zulm ((,.Uajk)

Genel anlamda “siddet” kavramina gonderimde bulunan ez-zulmii
sozcugu, ister aktiiel yasam ve etkinlikler bakimindan olsun, ister-
se dini—ahlaki baglam icinde olsun, negatif bir anlamla yukludur.
Zulum sozcugy, asil maddesi bakimindan yanlis ve hatali davran-
mak; insan haysiyetine aykir1 ve onur kinci bicimde muamele et-
mek; eksiltmek ve noksan hale getirmek; bir seyi, uygun oldugu
yerine, mertebesine yerlestirmemek gibi manalari gosterirken,® din
dilindeyse, haktan batila ge¢me, cevretme; baskasinin mulkunde
tasarrufta bulunma ve haddi asma'® gibi manalara delalet eder. Bu
olumsuz anlam icerigine bagh olarak kelimenin degisik kullanim
orneklerine rastlanmaktadir. Mesela, elverisli olmadig halde, tize-
rinde kuyu kazilan, havuz acilan topraga, “ardun mazlime”; sebepsiz

6  bk. Enbiya, 21/12; Mumin, 40/29, 84.

7 bk. Bakara, 2/177; En’am, 6/43; Araf, 7/94.

8  bk. Bakara, 2/177; Maide, 5/84; Neml, 27/33; Hasr, 59/14; (Mtlka[ﬂ b. Suley-
man, el-Viicih ve’'n-Nezair, s. 129; el-Be’su (J‘L)D ve el-besa’u (sLuldl) kelimesinin
delalet alanlan hakkinda yine bk. Ragib, el-Mufredat, s. 66; el-Halebi, Umdetu’l-
Huffaz, 1/153-154).

o  Kili¢c, Kur'an’da Giinah kavrami, s. 134.

10 el-Curcani, Ta'rifat, s. 144.
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yere bir deveyi kesmeye, “zulmu’l-ba’tr” denilirken; isabetli ve hedefe
ileten yoldan sapmaya “zulmu’t-tarik” vb. ifadeler kullanilmaktadir.
“Isabetsizlik, yerinde ve layik oldugu sekilde davranmama, hakki ek-
siltme.” anlamina bagh olarak, dinsel zulum ve siddetin en yogun
hale geldigi, “sirk, politeizm” durumunu belirtmek icin de “zuliim”
sozcugunun kullamldigim gormekteyiz.™ “Bir seyi yerine koyamama,
layik ve miistehak oldugu sekilde davranmama” seklindeki asli mana
burada, Allah’a kulluk baglaminda tezahtir etmis; Allah’a es kosan
kimse, Rablik sifatin1 baska seylere transfer ederek kulluk eylemini
onlara yoneltmistir.'?

Goruldagu gibi, “zuliim” sozcugu, “hakki cignemek, stmin asmak, gay-
riadil olmak™ gibi manalar yaninda, inan¢ bakimindan olumsuzlu-
gun ve ruhi siddetin en ug noktast olan sirk ve inkar haline kadar
uzanabilmekte; genel olumsuz muhtevasiyla, her ttrlt siddete fide-
lik olusturabilmekte, siddet kavramiyla bire bir ortisebilmektedir.

3. el-Fesad (sl.4)l), el-Mufsidan (0 saiall)

“Siddet” kavraminin anlam diinyasini kesfetmemize yardimer olan
sozciiklerinden bir digeri olan el-fesad mastar, “kotii olmak, bozul-
mak, guvenilir olmamak, hatalt ve gayriddil olmak” gibi manalara ge-
lirken, ayni zamanda bir bozulmayt, kotiye dogru mahiyet degis-
tirmeyi de ifade eder. Bu kelimenin rubat kipi olan “ifsad” sdzcugu
ise, fesad anlamina dahil olan butin fiilleri yapmak, yani bozmak,
yikmak, 1slah etmeyip yozlastirmak gibi manalar gosterir. Bu an-
lamlarda cogunlukla, cemiyete baski yapmak, ona tasallut etmek
veya kaba davranmak anlamiyla ilgili gozitkmektedir.'*

el-Furak adl esere bakugimizda da soyle bir tarifle karsilasiriz: “Fe-
sad, hikmetin davet ettigi olctiyu tagyir edip bogmaktir. Bunun gostergesi

11 bk. En’am, 6/82; Lokman, 31/13.

12 ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, s. 404; Ibn Kuteybe, Tevilu Muskili’l-Kur'an, s. 467-
468; el-Halebi, Umdetu’l-Huffaz, 111/9-11.

13 bk. Kili¢, Kur'an’da Giinah Kavrami, s. 134-135.

14 Kihg, Giinah Kavrami, s. 160-161.
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ise, kelimenin, hikmet tizere dosdogru gitmek anlamina gelen “salah”
kavraminin ziddi olmasidir.”” Tam da buna delalet etmek tizere,
Bakara, 2/220. ayetinde, bir karsithk miinasebeti icinde soyle varit
olmustur: Cl,,aij\ o .x.wdd\ ‘il;u i&U\j: “Allah, bozmak icin calisam (el-
mufsid), duzeltmek icin calisandan (el-muslih) ayird eder; bilir!”

Duizenin bozulmasi, karmasa, kaos, belirsizlik ve siddet egemen bir
duruma gecisi ifade eden “fe-se-de” maddesinin varit oldugu ti¢ ayet
de, kozmik ve sosyal bozulma, kaos gibi negatif donustum ve di-
stslere isaret etmektedir. Bunlardan, evrenin duzenli ve tek kudrete
delalet eden bir yap1 oldugunu, aksi halde, goklerin ve yerin genel
diizeninin bozulacagini, duzensizligin doguracag: siddet ve karma-

saya maruz kalacag1m belirten su ilahi pasaﬂar dikkat cekicidir: }5
Oinas G2 uujd\ < 4 D Bisezs g \H gk liges O “Sayet gok-
lerde ve yerde Allah’tan baska ilahlar olsaydi, oralarda diizen bozulurdu!

Hasa, Arsin sahibi olan Allah, onlann bu yakistirmalanndan uzaktir/
miinezzehtir.” (Enbiya, 21/22)

Butiin formlann (el-mufsid, el-mufsidin, el-fesad, fesad, mufsidin, efse-

e...) Kuran'da olumsuz, yikici ve istenilmeyen bir baglamda kulla-
nildigini gozlemledigimiz “el-fesad” terimi, bir bakima siddet, yikim
ve zorbaliga dogru giden stirece, onun boy attig1 ortama bir isarettir.
Bu sebeple her fesat ve ifsat hareketi sonucta beseri, toplumsal, hatta
kozmik kaos ve siddet, yikim merhalelerine varip dayanir!

4. el“Usuvvu (z31), el-TIsiyyu (zz241)

“Ifsad ve miifsid” s6z konusu oldugunda, onunla yan yana kullanilan
bir kelimeye, ozellikle “mufsidin” kelimesinin kendisine hal konu-
munda oldugu bir fiile isaret etmek uygun dusecektir. Bu kelime,
Kur'an'da gectigi bes yerde de “nehiy” sigasiyla gecen e “‘asd” @.c
“‘asiye” maddesidir. Bu bes yerde ifadenin, baglamlan farkli olsa da,
ayni form altinda gectigi musahede edilmektedir: * ) )Y‘ R 155 Vs 3

%3216
u.s.L.-\.U

15 Ebu Hilal el-Askeri, el-Furak fi'l-Luga, s. 208.
16 Bakara, 2/60; Araf, 7/74; Hud, 11/85; Suara, 26/183; Ankebut, 29/36.
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233

Bu ayette gecen e
sozctigu, Eba Hilal'in beyanma gore, “fesat ve kotiliigiin coklugu’
anlamina gelmekte olup, suratindaki killari cok sik ve kabarik olan

asa’”, (& “‘asiye” fiilinin mastan olan “el-‘usuvv”

»

PR

sirtlan icin soylenilen £l & &2 “dab’un ‘asva’u” deyiminden alnms-
tir. Sozeuk, ayni anlamda, insan i¢in de kullanilmaktadir.'”

Kelimenin delaletine bir aciklik getirmek tizere, mesela Alusi, U@Y\

R \1} J,szi (Bakara, 2/60 vd.) ayetinin yorumunda, “6ldiirerek,
baskinlar yaparak, yol keserek vb. .. yollarla yeryiiziinde fesat ctkarma-
yin” aciklamasini yaptiktan sonra, “Bu ayette gecen ;f*id\ (el-‘usuvvu)
sozeugu, fesat manasina gelir veya onun daha siddetli olanina denilir”
derken, kelimenin anlam alanina farkli bir boyut katmaktadir.'

Gectigi bes ayette aymi form altinda “ upﬂ\ R N3 gortmse de,
siddetin taalluk ettigi konu bakimindan soyle bir tasnif yapmamiz
mimkin gorunmektedir:

a) Ayetlerden ikisi (Bakara, 2/60; Araf, 7/74), Allah'in nimetleri ve bunlar-

dan istifadeyle alakali olup gzl “el-’isiyyu” kelimesi, yeme icmede
asinlik, baskalarmi ise bundan yoksun ve yoksul birakma tarzindaki
bir siddeti gosterir.

b) Huad, 11/85 ve Suara, 26/183 ayetleri ise, bilhassa, insanlarin
mal ve ekonomik degerlerini eksilterek, onlara zarar vermeye; bir
bakima ekonomik diizensizlik, kaos ve siddet ortami olusturmaya
delalet etmektedir.

¢) Ankebut 36. ayetindeki \yé \B’ ifadesi ise iman ve ahiret konu-
sunda kaos ¢ikarma, yeryuzini ifsat edip ruhlarda ve toplum icinde
siddete yol agmay1 gostermektedir.

17 Ebu Hilal, el-Furiik, s. 208.
18 el-Alusi, Ruhu’l-Medni, XIX/118.
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5. el-Qast ( L3l ), el-Qasit ( L.il)

Dogrudan “siddet”in semantik alanini isaret eden kelimelerden birisi

olan k.3 “qa-se-ta” maddesi, bunyesinde iki zit manay1 icermektedir.

Buna gore, fiil kokuntn mastar qaf harfinin kesresiyle “el-qistu” for-
munda alindiginda, “adil olmak, insafli davranmak” anlamina gelir. ..
Ne var ki, bu anlama delalet etmek tizere kullanlan fiil kipi, ticla “ga-
se-ta” formu degil, ' dortlt “ag-se-ta” formudur; Kur'an’da da, “adil
olmak, adaletli davranmak” manasini gostermek tizere, hem fiil kipiy-
le?® ) }L.,:\} hem de ism-i fail kipiyle! Jja..;.a.ij\ dortlu form “ag-se-ta”
kullamlmustir. Esasu’l-Belaga sahibi uclt form ile dortlu form arasin-
daki bu antinomiye dikkat ¢cekmek tizere, su 6zdeyise vurgu yapar:
Loy .}la.wﬁ 9 Loy y 2k a2 “Allah, (nzky) daraltir ve genisletir; O,
adaletle davranir, ama haksizhik etmez.”*?

Buna karsin, tglu fiil kokuntin mastart “el-qastu” formunda geldi-
ginde, “baskasimin hissesini ve payin almak, zulmetmek” anlamini gos-
terir.”> Kur'an’da bu formun ism-i faili olarak gelen sozcik, & jjﬁww\
latzidir:

3 )wa\ Cag o5aledi G \jb “Icinizde (Allah’a) teslimiyet gosterenler de
var hak yoldan sapanlar da var...” (Cin, 72/14)

s VLPJ 155 & jjm\.d\ ijj “Hak yoldan sapanlara gelince onlar ce-
henneme odun olmuslardir.” (Cin, 72/15)

Gorulecegi uzere, Cin 72/15. ayetinin baglamz, “el-qast” maddesinin
yalin, hafife alinacak bir zulum ve siddetten degil, cehenneme yakit
olmaya kadar gottirecek bir siddetten, isyan ve kuftir durumundan
soz etmektedir.

19 ez-Zemahseri, Esdsu’l-Belaga, s. 506.

20 Hucdarat, 49/9.

21 Maide, 5/42; Hucurat, 49/9.

22 ez-Zemahseri, Esdasu’l-Beldga, s. 506.

23 el-Halebi, Umdetu’l-Huffaz, 111/306-307.
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6. et-Tugyan (olak)l)

“Siddet” manasina guclit bir delalet ve imaya sahip olan kelimeler-
den bir digeri de “ta-ga-ye” (et-tugyan) maddesidir. Kelimenin birin-
cil manast, “stmrlan ge¢cmek, haddi asmak; suyun havuzdan tasmast”
seklinde, genel bir delalete sahip iken, dini baglamdaysa “isydmn,
baskaldinnin siddetlenmesi”* manasina kullamilmistir. Zemahserinin
mecaz olarak niteledigi birincil manaya 6rnek olarak mesela, “De-

niz ve sel, azdi; dalgalar azginlasti.” anlaminda, 5 Jod! 5 5=l ab
JC sl & W ifadesi istimal edilirken; Kur'an’daki éLI:S\ @.b & \:\
(Hakka, 69/11) ayeti de bu mecazi manayi, “yani, mutat olmast beklenen
stmirlann Gtesine ge¢me, asin yiikselip tasma manalanni gosterir.™ et-
Tugydn, et-tagva ve et-tagiye gibi mastarlara sahip olan kelime, Ebt
Hilal'in verdigi bilgiye bakilirsa, daha hususi bir anlam cercevesiyle,
istenilmeyen, hos gortilmeyen seyler icin, baski ve siddetle beraber
her turla ol¢uyu asmak, olctstizee ve asint sekilde azginlik yapip
siddete yonelmek anlamlarni tazammun etmektedir.*

Mukatil b. Stleyman ise kelimenin delalet alanlarni soyle tasnif
eder:

a) Tugyan, sapiklik ve delalet; bir baska ifadeyle, tinsel bir siddet,
yok olus manasina gelir.?’

b) Tugyan, isyan, baskaldirn anlamini gosterir.?®

¢) Tugyan, kabarip ytikselme ve cogalma, buytikltuk taslamada agsi-
rihg ifade eder. $J) @b i \:' (Hakka, 69/11) ayetinde kelime bu
anlamdadir. “Sular cogalip da iyice yiikseldiginde, sizi Biz, (akip gidecek
olan) gemide tasidik.” denilmek istenmistir.

24 el-Halebi, Umdetu’l-Huffaz, 11/406-407.

25 ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, s. 391.

26 Ebu Hilal, el-Furik fi'l-Luga, s. 224.

27 llgili ayetler, Bakara, 2/115; Yunus, 10/11; Kaf, 50/27; Saffat, 37/30; Sad, 38/55.
28 Naziat (Hafira), 79/17; Taha, 20/81.
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d) Tugyan, “zuliim”, yam eksiltme, baskasinin hakkini yeme anla-

mindadir. Nitekim o) j..‘J\ 5 | j:.ja.: yi (Rahman, 55/8) ayetindeki | j:,]a.: N
ifadesiyle, “Eksiltmeyin, terazlde / tartida zulmetmeyin / él¢iiyii / stnin

gecmeyin!” manast murat edilmistir.*’

Zulum, baski ve siddetin buiytuk simgesi Firavun'un eylemlerini be-
timlemek tzere “tugyan” maddesinin secildigi; zulumden de ileri
bir siddet uygulamis olan Nth kavmi icin @19\ (etga) kelimesinin
kullanildigy; tugyan ve butin istikaklarnin gectigi her yerde®® olum-
suzluk, yikim, zulim, hakikate muhalefet, olcustizluk ve yogun sid-
det vb. anlamlann dile getirildigi dustunultrse, “tugydn” sozcugunun
yogun ve asirl bir siddet bicimine delalet ettigi daha iyi anlasilir.”!

7. el-“Utuvv (=s))

“el-‘Utuvv” maddesi, kok delaleti bakimindan asirilik ve siddet, yo-
gunluk gibi manalar1 bunyesinde tasir.

Kulliyyat sahibine gore, “yashlikta veya fesatta yahut ta kiifiir ve inkar-

da asin giden herkes hakkinda, = “ ‘asa” fiiliyle birlikte, “el-utuvv” suall

o~

maddesi kullamlmaktadir:”> Halebi de, 15,5 \3 1585 (Furkan, 25/21)
ayeti munasebetiyle, “el-‘utuvv” maddesinin, fesadin en siddetli ve
yogun hali oldugunu belirttikten sonra, kelimenin kok manasinin
“amirin emrinden yuz cevirmek, uzaklasmak” seklinde oldugunu; “el-
‘utuvy” mastarinin yine, “Guinah ve isyanlarda asin gitme, bunlarda
tam bir baskaldin icinde olma (et-temerrud) anlamini gosterdigini; bu
sifatlarla muttasif olan, hicbir ogiidiin kendisine fayda vermedigi, uyan
ve korkutmalann da tesir etmedigi kimseye de, ayni kokten gelmek tizere,

29 Yine bk. Necm, 53/17; Mukatil b. Suleyman, el-Viicith ve'n-Nezdir, s. 103-104;
yine bk. Thbn Astr, Tefsiru't-Tahrir, 111/28.

30 Kelimenin, Tafan sularnin her taraf istila edip asir1 yukselmesi anlamini goster-
digi ayet ( u)\;d\ Q., (,.SLL..» ;L»J\ é.,\lé L U ) (Hakka, 69/11) mustesna.

31 Kelimenin tahlil ve delalet anlamlan hk. bk. thc, ‘Kur’an’da Giinah Kavrami, s.

143-145. Bu kokten gelmekte olan et-tagit sozcugu ise, KUR'AN'A GORE SID-
DET TIPLEMELERI ana bashig altinda (4 no'lu alt bashk) ele alinacakmr.

32 Ebu’l-Beka, Kiilliyyat, s. 435.
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S\ “el-“at” denildigini belirtir” i3 255 5 (el-Hakka, 69/6) ayetinde
gelmekte olan &;51& kelimesine de bu bagla;na uygun olarak, “bilinen

butiin stmrlan asmis, bunlann otesine ge¢mis olan” manasin verir.”

Kelimenin kok anlamim aciklarken, “el-‘utuvv” maddesinin, hosla-
nilmayan, nahos, kerih ve cirkin olan seylerde asirt gitmek anlamina
geldigini, ancak manasinin, “et-tugydn” sozcuginin ifade ettiginden
asagi ve zaylf oldugunu, “yasin ilerlemesi, ihtiyarlayip yaslanmak” an-
lamini tasidigini, JSJ\ o T 5 \Z& (Meryem, 19/8) ayetinde de bu
baglamda geldigini belirten Ebt Hilal, az yukanda gecmis olan Hak-
ka, 69/6. ayetindeki isle kelimesinin “siddet ve yikicilikia ¢ok asin,
ileri mertebede olan bir riizgar, kasirga” anlamini kapsadigini soyler.
Siddet ve ifsada yonelik bir tutum olarak, baskalarini ¢nemsiz ad-
dedip kendisini cok buytik goren, zorbalikta ileri giden kimse icin
de Arapca’da, ‘?b L “cebbarun ‘atin” isminin kullanildigini, :-;[{j
&, /a\ L S L3 2e (Talak, 658) ayetindeki &2 formunun da bu
manaya geldigini, boylece o belde halklarmm, inancsizlikla bera-
ber siddete dontisen bir buytklenme ve baskaldiriya yoneldiklerini
dile getirir.** Sozcugun, siddet anlamini icerdiginin gostergesi olmak
lzere, istiare yoluyla, son derece karanlk, zifiri bir gece icin “el-

~»

leylil-"ati” sl LW ifadesinin kullanilmis olmast dikkat cekicidir.”

8. es-Satatu ( LkzJ))

Siddet, zulmu ve haksizhik anlamini iceren sozctiklerden birisi olan
“es-satatu” maddesi, birincil anlami bakimindan “ifrat, asin gitme,
iyice uzaklasma, ‘udul edip sapma.” vb. anlamlara gelmekte, Kur'an'’da
gecmekte oldugu tg ayette de,’® hiukum ve sozle baglantli bir asiri-
lik, siddet ve uzaklasma anlamini gostermektedir.

33 el-Halebi, Umdetu’l-Huffaz, 111/28.

34 Ebu Hilal, el-Furak fil-Luga, s. 224.

35 ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, s. 408; ez-Zencani, Tehzibu’s-Sthah, 111/1021; 2 no’lu
dipnot.

36 Kehf, 18/14; Sad, 38/22; Cin, 72/4.
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Kelimenin “uzak oldu”, “uzaklasti™" “uzaklasmada cok asin gitti™® kok
anlamlarna® “haktan uzaklast”, “hakki cignedi”, “hukiim ve yargida
zulmetti, haksizlik etti”, “dogru hiikiim ve sozden sapip zulmetti” (es-
satatw)™; “asin davramp ileri gitti” (el-israf, el-guluvv)* vb. tali ve 1st1-
lahi manalar da eklenmistir. Boylece kelime, semantik olarak, siddet
oncesi olumsuz ve yikict merhaleye isaret eden bir yap: kazanmstir.

» o«

Sonuc olarak, es-satatu maddesi Kehf, 14’de, zulumde ifrat, akildan
uzak ve haddi asmis bir hareket olup, bu nedenle inan¢ ve ruh
duzleminde kaos firtinalanina yol agan, Allah hakkinda yalani veya
zuliim ve bitytik bir haksizligi (el-cevr) ifade eder. Sad, 38/22’de, if’dl
vezninde ve nehiy formunda gelmis olan fiil ise .Hawj ‘gj, acikca
zultim ve haksiz bir tutuma isaret eder. Vahiy doneminde cinler
arasindaki bir dialogdan s6z eden Cin, 72/4. ayetinde ise “es-satatu”
sozcugii, sefih, kendini bilmez bir kisinin Allah hakkinda soylemis
oldugu son derece asiri, akli temelden yoksun, ultthiyet makamina
aykiri, inan¢ empozesi ve soz vasitasiyla siddet uygulamay1 gosteren
bir duruma soze isaret etmektedir ki bu, Allah’a cocuk isnat etme
curetkarhgidir!*

9. er-Rehaqu ( 3»7))

Kur'an’da varid oldugu birkac yerde “siddet, baski, zorlama” vb. ma-
nalarini hissettiren “er-rehaqu” maddesi, olumsuz, fasit ve yikict bir
baglamda, “biiriimek, kusatmak, istila etmek” gibi manalara gelmekte-
dir. Gsj 253173 fd\ Gr dap O35 J.N\ G Js) O &5 cin, 7216)
ayetiyle ilgili olarak Ebtt Ubeyde, Uis} kelimesine, “kendini bilmezlik

37 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 111/78.
38 Ragib, el-Mufredat, s. 260; ez-Zemahseri, Esdsu’l-Belaga, s. 329; ez-Zencani, Teh-
zib, 11/456.

39 Nitekim “Ev uzak oldu” manasinda, ,laJ! ;AL__» (sattat ed-daru) “Nehrin ve vadinin
kyisi; nehirden, vadiden uzak kisim” anlaminda da, 15! L ) s (sattu’n-
nehri ve sattu’l-vadi) ifadeleri kullanilmaktadir. Zencani, Tehzibu’s-Sthdh, 11/457.

40 el-Halebi, Umdetu’l-Huffaz, 11/270; el-Alast, Ruhu’l-Meant, XXI11/179.

41 Ebu Ubeyde, Mecazu’'l-Kur’an, 11/180; ez-Zemahseri, el-Kessdf, IV/149.

42 bk. Kili¢, Kur’an’da Ginah Kavrami ve auflar, s. 159.
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/ sefihlik ve azginhk (tugyanlanm arttinr™ anlamini verirken, yine
hem Halebi, hem de Ragib, Cin, 72/13. ayeti munasebetiyle, kelime-
nin siddet, baski ve zorbalik anlamlanna gonderimde bulunurcasina, “bir
isin, bir halin bir kisiyi zorla, zecren burtimesi, istila edip ele gecirmesi”
tarzindaki delaletine isaret etmektedirler.** Nitekim Envaru’t-Ten-
Zil'in hasiyesi Seyhzade’de, kelimenin giinah, kotuluk (ser), kibir ve
azginlik gibi manalar baglaminda kullanmldigy, bu “biirtiytis™in, “bir
istila ve tam bir kusatma tarzinda” oldugunu dile getirilir.*

Kelimenin tasidigi, “Birtimek, zulmetmek, eksiltmek, istila etmek”
seklindeki siddet icerikli delalet, ozellikle Musa (a.s.) ile Hizir arasinda
gecen diyalogu aktaran Kehf, 18/73 ve 80. ayetinde daha belirgin bir
bicimde ortaya cikar.

Cenab-1 Hak, GGY 0K f\:\ NEH JEI i'a.a)}\,ﬂ 13.& “Hayr hayir! O, ayet-
lerimiz karsisinda inat ed,ip direndi... Onu Ben (ahirette), ttrmanmasi
icin dik ve sarp bir yokusa dogru stirecegim, zorlayacagim!” (Muddessir,
74/16-17) ayetindeyse, if’al kalibindaki ‘irhdq: "3 ,|” mastari, “er-re-
haqu” kok maddesinin manasina tam bir mutabakatlzx, inatct miinkirin
karsilasacagi sikintilara bir ornek olusturmak tizere, onu, astlmast cok
gui¢ olan sarp bir yokusa siirecegini, bunu bizzat kendisinin yapacagi-
nt belirtir. Beydavi, Camus’nun, Sizif soylencesini animsatan su nebevi

habere yer verir: a3 ssg ol e a8 dazy U e e 252l
\JJ SNis” “Sa’ud (13 g2 ), atesten bir dagdir; asin inatcr olan miinkir,
o(hun yamacin)da yetmis mevsim tirmanir. Sonra da asagi yuvalanir. Bu
ebediyen boyle devam eder.”* “er-Rahaqu” maddesi burada, su halde,
ozgun bir cezalandirma ve siddet tatbikine, yani uhrevi siddet ve
tecziyeye isaret etmektedir.

43 Ebu Ubeyde, Mecazu'l-Kur’an, 11/272; yine bk. ez-Zencani, Tehzibus-Sthah,
11/577.

44 Ragib, el-Mufredat, s. 204; el-Halebi, Umdetu’l-Huffaz, 1/118.

45 Beydavi, Hasiyetu Seyh Zade, 111, 360.

46 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 1V/442; ez-Zemahseri, el-Kessdf, IV/158; Bey-
davi, Hasiyetu Seyh Zade, V111/396.
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Kisaca, “er-rehaqu” kelimesi, Kur'an’da dogrudan “biiriimek” anlami-
n1 ifade ettigi yerler yaninda ozellikle azginlik, buyiiklenme; inkar
duzleminde de, ruhi ve ahlaki bir siddet dunyasina isaret eden soz-
cuklerden biri olarak varit olmustur.

10. el-Hatmu ((,.,E.;J‘ )

“el-hatm” maddesi, kok anlami bakimindan, “kurmak, kinp gecirmek,
un ufak etmek” vb. manalara gelir. Burada soz konusu olan “kirmak”,
ozellikle kuru ve sert bir nesneyi, mesela kuru yapragi, ekini kir-
mak, Kamus Tercemesimin ifadesiyle, “ufatmak” anlamindadir.*” Asin
kuraklik ytizunden ekinlerin kirllmasi ve parcalanmasini belirtmek

icin, bu kokten gelen r)a;u “tehattame” ifadesi kullanildigl «olo>s
(W4 o )Y\ gibi, yine yumurtanin ¢atlayip civcivin d1§ar1 ctkisini be-

lirtmek icin de, aym form kullanilmaktadir: _z.J| rbu “tehatta-
me’l-baydu”.* Sozcugun “asin kuraklik” manastyla baglantih olarak,
insanlarin buytk bir bela ve sikintiya ducar olduklarn kuraklik ve

kuthik senesi hakkinda da, 021 “el-hutametu” ve ¢ sbl>l “el-hatam®
deyimleri kullamlmaktadir.*

Kelimenin “kinp gecirme, un ufak etme, parcalama, cercop, toz haline
getirme, 6giitme” anlamuyla ilgili olarak Kur'an'da kullanilan form ise,

Lakes) “el-hutametu” sozcugudir. Icine aulan her seyi, ozellikle de
inkarc1 ve musrikleri kinp gecirecek, paramparca edecek olmast se-
bebiyle cehenneme ad olan kelime,*® Kur'an'da iki yerde gecmekte,”
cehennemdeki yogun uhrevi bir cezalandirma ve siddetin onemli
Ogesi olarak, cehennemi gostermektedir.

Kelimenin, dogrudan “siddet uygulama, ezme, kirma ve yok etme” ma-
nalarina delalet ettigi ayet ise, bir karinca ile Hz. Stuleyman merkezli

47 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, IV/241; ez-Zencani, Tehzibus-Sthah, 11/724; ibn
Asar, Tefsirut-Tahrir, XIX/242.

48 ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, s. 131-132.

49 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, IV/242; Sicistani, Niizhetu’l-Kulub, s. 213.

50 ez-Zencani, Tehzib, 11/724; Sicistani, Niizhetu’l-Kuliib, s. 213.

51 Humeze, 104/4-5.
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Neml, 27/18 ayetinde gecmektedir... Bicimi ve mahiyeti konusun-
da cesitli, son derece ilgin¢ yorumlarin yapildigi®* bu pasajda bir
karinca, Neml Vadisine gelmis bulunan Hz. Stleyman’in insan ve
cinlerden olusan ordularina kars: diger karincalan soyle uyarmakta-
dir: ¥ 23 YIS V,S:«E:u N (,35\“,4 \;lﬁ.S\ o L@f‘b FORATE
o )jiw ‘Ey kanncalar! Hemen yuvalanniza girin. Siilleyman ve ordusu,
farkinda olmadan sakin sizi ezip ge¢mesinler.” (Neml, 27/18) Ayette Hz.

2 o ° -
Stleyman ordusu i¢in olan yasaklama v&»o.’d:u Y esasen karincalara
miiteveccih olup, onlarin tedbir almalar, hemen yuvalarina girme-
leri talep edilmektedir.

Oyleyse “el-hatmu” maddesi burada, 6ltime ve helak olmaya sebe-
biyet verme karinesiyle, olumsuz bir baglamda,” ayakla cigneyerek
ve ezerek oldiurmeye,™ fark edilmeyen kiiciik canhilan siddete ma-
ruz kalma ve helak edilme durumuyla ytz ytze getirme anlamini
icermektedir.

11. et-Tebru ( ,\), et-Tetbiru ( .l)

“Siddet” anlamina delalet eden bir diger kelime ise, kok anlamu itiba-
riyle helak olmak, yok olmak, kinlip parcalanmak gibi anlamlar ifade
eden I “et-tebru” maddesinin tef1l formuna tasinmis hali olan “et-
Tetbiru” .=l ifadesidir.

LG “tebar” seklindeki yalin mastar formu Nuh, 71/28. ayetinde ge-

cen .\ “et-tebru” maddesi “tef1l” formuna aktanldiginda “kinp gecir-
di, feci bir sekilde yok ett1”55 “Yok edip kokunu kazidi” manasimi ifade

eder. Bu form, 175 (3% )‘SJ JEN 4 o ))\fj (Furkan, 25/39) ayetinde
de oldugu tzere, Allah icin kullamldiginda, “paramparca etmek, yok
etmek” delaletine uygun olarak Allah Tealanin, {lahi davete muhatap
olan gecmis toplumlarin bu davetten yararlanmamalari, ona énem

52 bk. el-Alasi, Ruhu’l-Meani, XIX/179.

53 el-Alasi, Ruhu’l-Medni, XIX/178.

54 Tbn Astr, Tefsiru’t-Tahrir, XIX/242.

55 el-Halebi, Umdetu’l-Huffaz, 1/255; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 11/181.
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atfetmeyip inkar ve saldirganliklarini stirdtirmeleri sebebiyle, on-
larin her birini feci bir bicimde helak etmesini,”® onlarin koklerini
kazimasmi®” dile getirir. ..

[srailogullannin M. S. 70°’de Romalilar tarafindan siddete maruz
birakilmalarni, yerlerinden—yurtlanndan edilerek, kiyima ugratil-

malarint konu alan V7.5 Ve L |55 .. (isra, 17/7) pasajinda ise | {5
\J.M - ifadesi, “her seyi yok etmek, yikip yerle bir etmek; tahrip etmek,
yikima ugratmak” gibi anlamlar gosterir.”

Alusi de, | 7% kelimesinin Kutrub tarafindan, “kokiinden yitkma, dar-
madagin etme, temelinden goctirtip enkaz haline getirme” (li-yehdimu)
anlaminda aciklandigini belirtir, sonra da, bu manaya bir sahit ol-
mak tizere su beyti soyledigini nakleder:

SL A e b el 03le Y] U1 Ly

“Insanlar ancak iki kissmdirlar: Birinci kisimdakiler, kurulmus olant yerle

bir eder %25, temellerinden gocurtiir; digeri ise, yikilant ayaga kaldin,
yukseltir!™°

Bu aciklamalardan oyle anlasiliyor ki, “et-tebr” formunun stlasi ki-

pinde gelmis olan .\ “et-tetbir” maddesi, Allah icin kullamldigin-
da inangsiz ve saldirgan kimseleri ac1 bir sekilde cezalandirmak,
onlann kokunu kesmek anlamina isaret etmekte; insanlar icin soz
konusu oldugunda ise, kitlesel bir kiyim halinde, her seyi yok et-
mek, tahrip etmek; oldurmek, surgtne yollamak; fiziki ve kulturel
koklerle baglan kesmek, en genis anlamda siddet ve zultm yapmak
gibi anlamlara gelir.

56 el-Alusi, Ruhu’l-Medni, XIX/21.

57 Ebu Ubeyde, Mecazu’l-Kur’an, 11/75.

58 Ibn Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur’an, s. 251; es-Sicistani, Niizhetu’l-Kulab, s. 166.
59 el-Alasi, Ruhu’l-Medni, XV/20.
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12. el-Ezzu (jﬁﬁi)

Kur'an'da, tabiatiistii varliklar tarafindan inangsizlara yoneltilen siddeti
gosteren bir sozcitk bulunur. Bu sozctik, ses ve anlam mutabakati
(anometope) bakimindan da son derece ilging bir 6rnek teskil eden

“el-ezizu” ;Y\, “el-ezzu” ;Y1 kelimesidir.

Meryem, 19/83. ayetinde Cenab-1 Hak, sirk inancini ve baghlarnmi
tenkit, kinama ve azarlama baglaminda, eylemlerinin odagindaki
yikicl ve olumecul figure dikkat cekerek soyle buyurur: LLU\ G 5 (.J\
\j\ (’ij;’ o J.e\ij\ st u.laLiJ\ “Sen Bizim, inangsiz kimseler tizerine sey-
tanlan salmis oldugumuzu, [onlann yatkinliklar sebebiyle de], iste
onlan kiskirtip durduklanni gormedin mi?!”

Ayetteki anahtar sozctik olan j‘)!\ “el-ezzu” maddesi, kok anlami ba-
kimindan, kaynamakta olan su dolu ¢omlegin ¢ikardigi sese; degirmen
tasimin donerken ¢ikardig sese; insamin karmindan, bagirsaklanndan ¢i-
kan ses ve gurultuya; uzaktan gelen gok guriltiisiine, bir seyi kuvvetli
bir sekilde depretip hareket ettirmeye ve yine, ates tutusturmaya, ates
yakmaya denilmektedir. Bir nesneden insana dogru oldugunda bu
birincil anlam1 gosteren kelime, insan, cin, seytandan, yine canl
varliga dogru oldugundaysa, mecazi ve ikincil anlam alanina gec-
mekte, bu mertebede de, kiskirtma, telaslandirma, azdirma ve tah-

Pt

rik etme, bastan ctkarma “igva” gibi anlamlan gostermektedir.®

“Seytanlar, kafirleri cok cesitli ayartmalar ve vesveseler ile siddetli bir
sekilde isyanlara, gtinahlara ve baskaldinlara kiskirtir; tesvik ederler...”
acitklamasindan sonra Alasi, bu yoruma dayanak teskil eden su dil-

sel aciklamay1 yapar: j NI “el-ezzu”, ng\ “el-hezzu” ve j,aj\ “el-fezzu”
- 15 Y) “el-istifzazu” kelimeleri anlamca birbirlerinin kardesleri olup,
bunlarin anlamlan ise, siddetli bir sekilde rahatsiz etmek, kiskirtma ve

ayartmakar e 5.0t

60 Ibn Kuteybe, Garibul-Kur'an, s. 275; ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, s. 15; ez-Zen-
cani, Tehzib, 1/347-348; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 11/772.
61 el-Alasi, Ruhu’l-Meadni, XV1/134.
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Sonug olarak denilebilir ki, Kur'an’da gectigi tek ayet icinde j‘ﬁ\ “el-
ezzu” kelimesi, “seytanlar ve tabiatustii figiirler” tarafindan, soyut ve
tinsel diizlemde insan bilincine, onun gondul ve kalp edimlerine uy-
gulanan batini bir siddet formuna isaret etmektedir.

el-Ezzu j‘ﬁ\ anahtar terimiyle anlam munasebeti icinde olan su t¢
sozeiik de, bu hususi siddet baglaminda dikkat cekmektedirler: is-

tahvaze (34| ), ihteneke (Ll ) ve istefezze ( saxal).

a) 3yl “istahveze”: Bu alt anahtar sozctiklerden birisi olan 3 s>l
“istahveze” fiili, gecmekte oldugu iki yerden birisinde, munafiklar
igin kullaruhrken62 digerinde ise, “seytan” icin kullanilmistir.®>.

A.U\ S5 wa ezl V.@.A.c 53528 ayetinde, kelimenin tam da kok
anlamlyla ilgili olarak, seytanin bilincli, kararli ve saldirgan inanc-
sizlar ele gecirip, onlara hitkmettigini,** onlan, develeri suya sevk
edip gottiren bir coban gibi acimasizca,® dustnce ve iradelerini isti-
la ettikten sonra, eylem ve yonelislerine de htitkmederek, hem zahiri
hem de batini yonden onlan hakimiyeti altina aldigini,® her taraftan
kusatan bir siddet durumuna surtikledigini anlatmaktadir.

AlusTnin ayete getirdigi kisa yorum da, sozcugin ifade ettigi istila,
ele gecirme, her taraftan kusatma ve baski altina alma, parmaginda
oynatma, diledigi sekilde guduleme ve yonetme seklindeki negatif
manalart cok guizel ortaya koymaktadir.®

b) &lus| “thteneke”: “el-Ezzu” ;\H anahtar teriminin delalet ve anlam
icerigini belirginlestiren alt anahtar terimlerden digeri ise, ilk insa-
nin yaratihsi, meleklerin ona sayg1 gostermelerinin emredilisi, Iblis
haric, onlarin tamaminin secde edislerinin® ele alinisi baglaminda

62 Nisa, 4/141.

63 Micadele, 58/19.

64 Ebu Ubeyde, Mecazul-Kur’an, 11/255.

65 ez-Zemahseri, Esdsu’l-Belaga, s. 146; el-Halebi, Umdetu’l-Huffaz, 1/462.
66 bk. Ibn Astr, Tefsiru't-Tahrir, XXVIII/54.

67 el-Altsi, Ruhu’l-Meani, XXVIII/33.

68 Isra, 17/60-61.
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gecen; insani benlik ile seytan arasinda bundan boyle kesintisiz bir
mucadelenin baslangicimi gostermek tizere, 1blis'in Allah’tan yasam

musaade ve mubhleti talebini iceren [sra, 17/62. ayetindeki e).:;;-\
“ihteneke” fiilidir: u\._a}\ £ Q‘ u‘f" 34 :;.c Y L;.A}\ i &S\)\ J6
)Lb Y\ ﬁj; /,§M>’° N

Kelimenin kendisinden gelme ihtimali olan iki kullanimdan birin-
cisine gore ¢lw| (ihteneke) fiili, “damak, ¢ene” anlamina gelen Sl

(el-haneku) kelimesinden istikak ederek “atin alt ¢cenesine/ damagina
gem vurdum, onu gemleyip denetim ve kontrol altina aldim” anlamin-

daki &)Wl ES~ deyiminden gelir. Kur'ani bu kullammin, “cekirge,
cenesiyle yerytizunti istila etti de, onda ne varsa yedi bitirdi” anlamin-

daki ;\!\ sl >l Gl ifadesinden gelmesi de mumkuindur.® Sairin
su musralart da bu manaya sahit olarak sunulur:

Sasal W e o) S
il by a3 J s
Sz, Ul S5,

“Bize zarar verip, bizi stkinti ve zorluklarla ytiz ytize birakarak, belimizi
bukmiis; neyimiz varsa elimizde kokunt kurutmus, her seyi harap etmis

ks Wlgal ESEE2, bir Ratlik senesini sikayet ediyoruz sanal”™

Oyleyse bu dilsel gostergelerden yola ¢ikarak diyebiliriz ki, Iblisin
insan Uzerinde uygulamaya yemin ettigi ve son ana degin de geri
durmayacag bu siddet, ruhsal, psikolojik, derunt, hissi bir karak-
terde tezahtir edecektir. Bu ayette de Iblis, “Cekirgelerin yesil alanlan
istila edip de, ne var ne yok her seyi harap etmesi, ekin ve ot namina
ne varsa onun kokunii kurutmast gibi, and olsun ki ben de, onlan isti-
la edecek, ele gecirecek, kendi hakimiyetime alacagim, agzi gemlenmis
bir hayvan gibi, onu diledigim yéne sevk edecek, onun ruhu ve bedeni

69 Ragib, el-Mufredat, s. 134; ez-Zemahseri, Esdsu’l-Belaga, s. 145; el-Halebi, Umde-
twl-Huffdz, 1/459; Tbn Asar, Tefsirut-Tahrir, XV/151.

70 Eba Ubeyde, Mecazu’l-Kur’an, 11/384; Taberi, Camiu’l-Beyan, XV/116; el-Alusi,
Ruhu’l-Meani, XV/110.
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izerinde kendi ozgun siddet dalgalanimi ve kasirgalarimi estirecegim!
Onlan ele gecirecegim... Ekin tarlalanm yiyip bitiren, oralan ¢ol haline
dontistiiren cekirgeler gibi, ben de erdemli insanhigin kokiinii kaztyaca-
gm Jlasa\"™ diyerek kendi siddet, yikim, 6liim, yok olus projesini
deklare etmistir.

c) “el-Ezzu” ;‘Y\ kelimesinin anlam icerigini zenginlestiren diger soz-
cuk ise, Isra, 17/64. ayetinde gectigi tizere, ziwn| “istefezze” / 3z
“istifzdz” kelimesidir.

Lugat anlamina bakugimizda, sozcugun, hdfifletmek, yerinden oynat-
mak, rahatsiz ve tedirgin etmek, kiskirtmak ve tahrik etmek gibi mana-
lara geldigini gortriz... Bu ilk anlamla ilgili olarak, mesela hafif/
cok hareketli bir kimseye “el-fezzu” ad1 verildigi gibi, sigirm buzagist

icin de % “el-fezzu” kelimesi kullanilmaktadur. Kamus Tercemesinin
ifadesiyle, “el-istifzdaz”, bir adamin temkin ve metanetini izale ederek
muzdarip ve kararsiz hale getirmek; bir kimseyi, yerinden kopanp ih-
ra¢ etmek; yine bir kimseyi korkuya diisirmek”?* panikletmek, onun
dinginligini bozmak, onu aldatarak koti duruma dustirmek™ gibi
anlamlar icermektedir. Sozcugun, vicuttaki yara hakkinda, “hi¢ ku-
rumamak, hep nemli ve islak kalarak akmak” seklinde, patolojik bir
hale de isaret ettigini de belirtmeliyiz.”™

Burada “Allah’a itaatsizlik, isyan, giinah islemeye her tir davet ve tes-
vik” manasina gondermede bulunan :JJ)@ terkibi” ve VJ;-\ fiili-
nin anlamsal katkisiyla da diyebiliriz ki, s R o 3 J.w\ 5 ilahi
pasajl “ve onlara aman verme, gorunur goriinmez her cesit vasitayla

71 Ebu Ubeyde, Mecazu’l-Kur’an, 11/384; Ragib, el-Mufredat, s. 134; el-Alasi, Ruhu’l-
Meani, XV/109; el-Halebi, Umdetu’l-Huffaz, 1/459.

72 Eba Ubeyde, Mecazu’l-Kur’an, 1/384; ez-Zencani, Tehzib, 1/358 (ayrica, 1/358,
1 no'lu not); ez-Zemahseri, Esasu’l-Beldga, s. 473; el-Halebi, Umdetu’l-Huffaz,
111/226; Asim Efendi, Kamus Tercemesi 11/835.

73 el-Alasi, Ruhu’l-Meani, XV/111.

74 ez-Zencani, Tehzibu’s-Sthah, 1/358; ve yine bk. Asim Efendi, Kamus Tercemesi,
11/835.

75 el-Alasi, Ruhu’l-Medni, XV/111; et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XV/118.
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onlan rahatsiz et ve onlan hep titret, tedirgin et ™ ki; bir an dahi, itaat,
stiktinet ve huzur tizere kalamasinlar. Korku ve tacizle onlann kalplerini
sok, yerinden ucur,”” bans ve itaat icindeki diinyalarnmn siddet ve kaosun
egemen oldugu bir ortam haline dontstiir! Ki boylece, has kullar; boyle ol-
mayanlardan aynlsin; zayif iradeli kullar digerlerinden aynlp secilsin!”
seklinde yorumlanabilir.”

Bu baglamda ele alacagimiz diger iki kelime de, ¢/, “el-igva” ve
Leed| “et-temniye” maddeleridir.

13. el-Igva (s1,£Y1)

[k insanin yaratihsim konu alan Kuran pasajlarinda gorulecegi
tzere, secde etmedigi icin konumundan indirilen Iblis, bir anlam-
da, beser1 varligin ontolojik kemaline de zemin teskil etmek tizere,
Allah’tan kendisine muhlet vermesini talep eder, bunun tizerine
kendisine belirli bir vakte kadar stre taninir. Iste o anda Iblis, son
derece ofkeli, kizgin, kararli ve dismanca duygular icinde, yemin
tslubunun chkkat cek1c1 bir odak olusturdugu su ifadeleri haykinr:

u,:;},«:-‘ ("@'“’f"yﬁ u&)‘w @ (‘-éj ‘y L;“");‘ L«.a ’ /' “Ey Rabblm' Yemin
ediyorum ki (su insan yuzunden) benl azgim/ sapkm bir konuma diisiir-

mene karsilik ben de yerytuzinde (Rotuliikleri) onlara cekici gosterecegim
ve onlann hepsini azdiracagim.” (Hicr, 15/39)

3 ,w,

Ayette, 1blisin insana uygulamak icin yemin ettigi siddeti gosteren

P}

pasaj ('.é.d };‘Y ifadesidir. Sozluklerde, “el-igvd’u” anahtar ifadesinin;
azmak, azgin olmak, sapmak, hiisrana ugramak, umutlarin bos ¢ik-
mast gibi anlamlara gelen; azginlik ve baskaldir cezalannin cekile-
cegi yer olmast sebebiyle, cehennemin ya da ondaki bir derenin de

ismi olan L5«3\ l-gayyu” kelimesinden turedigini, “azdirmak, azgin
hale getlrmek, bedbahtsizliklara salivermek; irade ve kontrol mekaniz-

76 el-Halebi, Umdetu’l-Huffaz, 111/226.
77 Beydavi, Hasiyetu Seyhzade, V/403.
78 Ayetteki temsil hk. bk. Ibn Astr, Tefsiru't-Tahrir, XV/153.
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masint ele gecirerek, saskin ve yitik bir konuma getirmek; avlamak ve
tuzaga diisirmek” gibi manalara delalet ettigini gormekteyiz.

Su halde, bu yeminli tehdidinde Iblis, insam saptirmak ve onu yok
etmek icin butiin giiciiyle gayret gosterecegini™ haykirmus; onlar,
itaat ve kulluk hedeflerinden uzaklastirmak icin her tiir siddeti icra
edecegini adeta deklare etmistir. Aym kokten gelen ¢ “davva” ki-
pinin “siit” kelimesi ile kullanildiginda onu mayalamak ve yogurt
haline getirmek anlamini da icerdigini® hatirda tutarsak, bu de-
mektir ki, seytan insani donustirmek, kulluk mahiyetini bozup onu
baskalastirmak icin her tur siddet aracini kullanmayn isteyecektir!

14. et-Temniyetu (:‘\;;.ES\)

Seytanin insan tzerinde uyguladigi siddeti dile getiren sozcukler-
den birisi de, “et-temenni” sozcuguyle aym kokten gelmekte olan
ve “bir kimseye bir seyi temenni ettirmek; bir istek, temenni ve ideal

arzusu uyandirmak; gergeklegnesi imkansiz kurgular pesine salmak™!
anlamlarina gelen : & “mennd” maddesi olup, ifade, Kur an’da, acik-

tan seytana nispet edilerek iki yerde gecmektedir: ‘..é_m.»‘ﬁ 3 (Nisa, 4/119)
Ve fg:iad3 (Nisa, 4/120)
Kok anlami bakimindan, hakikatten uzak, gerceklik aleminde bu-

lunmay1p utopik ve yalan anlamina gelen :CMY\ “el-umniyyetu” ke-
limesiyle ayn1 menseden gelen, seytanin da etkin bir ara¢ olarak

a2

kullandig1 .5 “temenni
haline getlrmektlr. Bu da kimi zaman tahmin ve zan yoluyla olur,
bazen de bilerek ve bir ilkeye dayanarak gerceklesir. Onun icin de
temenninin ekseriyeti, hakikati olmayan seyleri kurgulamak, tasav-

, zihinde bir sey kurgulayip, onu bir imge

vur etmektir.”* Hz. Osman’a atfedilen, <y & ¥y coaad ¥y coon b

Ok Yy ilal> & 1> ifadesindeki “temenni” kelimesi de, “yalan

79 es-Sicistani, NizhetulI-Kuliib, s. 116.

80 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, IV/1112.

81 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, IV/1186.

82 Ragib, el-Mufredat, s. 475, 476; el-Halebi, Umde, IV/118.
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soylemek, aslt olmayan seyler uydurmak. ..” anlamina gelir ki, “Cahili-
ye caginda da, Islami dénemde de sarki séylemedim, yalan uydurmadim
ve icki icmedim!™® demektir.

Goruldugu tizere iy - s “mennd—yumenni” formu yikici, hakikat-
ten uzaklastirici, hayal ve kuruntular dinyasina strtkleyici soyut
siddet strecini gostermektedir. S6zctigin bu anlamina delalet etmek
tizere Ka'b (b. Ztiheyr)'in de, wass Ly e b 8k % Y 1 “Nefsinin
sende meydana getirdigi vehimler/ idealler ve sana vaat ettikleri seyler
sakin seni aldatmasin!” dedigi nakledilmistir.®*

15. el-Irhab (s Y)) et-Tesrid (4 22))
ve el-Ishan (ol=5Y1)

Kuran'daki siddet semantik alanini tespit etmeye yoneldigimizde,
baslikta da zikrettigimiz bu ti¢ kelimenin, ayni anlam yelpazesi i¢in-
de varit olduklarini goraruz.

a- el-Irhab (ol LY Yikier, olimeul ve bauldan yana olan sidde-
tin onlenmesi ve ontine gecilmesi icin gergekle@tirﬂmesi gereken
somut on hazirliklarn konu ahnd1g1 o j j un (..a,la;t\ A (..QJ | j.\.c\ 5
H.:j) :;A ug:—;} v.{j.l&j AJJ\ )J& & d).ab}: J.od‘ .19\5) “O halde onla-
ra karsi toplayabildiginiz kadar kuvvet hazirlaymn ve atlar bakim / bag-
layin. Ki bununla hem Allah’in hem de sizin diismanlanmzi... yildinp
caydirabilesiniz.” (Enfal, 8/60) ayetinin anahtar terimi olan “el-irhab”,
kok delaleti bakimindan, “korkma, panikleme, korkarak cekinme” gibi
manalart gosteren “er-rehbetu”, “er-rehbu” ve “er-ruhbu” kelimesinden
gelmektedir.®

O halde )Y\ “el-irhab” urkuterek, panik havasi olusturarak kor-
kutmak, tedirgin etmek, yildirarak eylemden vaz gecirmek; korku

83 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, 1/375; el-Halebi, Umdetu’l-Huffaz, IV/118; ez-Zencani,
Tehzib, 111/1071, 2 no’lu aciklama.

84 Ibn Asuar, Tefsiru't-Tahrir, V/204, 205.

85 Ragib, Miifredat, s. 204; Ebt Ubeyde, Mecazu’l-Kur’an, 1/249.
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meydana getirmek vb. manalar1 gosterir * ki, deveyi su yalagindan
uzaklastirip kovalamaya, mecazen el-irhab” denilmesi de bundan
olsa gerektir.”’

Oyleyse Enfal, 8/60. ayetinde, 6nleyici bir tutum olarak, oltimcul ve
gayrimesru siddete basvurabilecek olan kimseleri caydirmak, gonul-
lerinde korku ve yilginlik meydana getirmekten soz edilmektedir.
Cunku diasman, hasimlarinin kendisiyle savasmaya hazir oldugu-
nu bilirse, bundan korkar ve saldirmaya ciiret edemez.®® Demek ki
“el-irhab” anahtar terimi, Muslumanlar icin bir baris stratejisi olup,
saldirgan ve kot niyet tastyabilecek negatif gticlere ya da dusman
topluluklara kars: yurutilecek psikolojik bir siddeti, bilinen tabirle,
“bir soguk savas” durumunu ifade etmektedir.

b- et-Tesrid ( & &l ): Grubun ikinci kelimesi olan & .zl “et-tesrid”
maddesi de, 6nceki ornegimizde oldugu gibi, karsi taraftan gelebile-
cek gayrimesru ve yasal olmayan siddet, saldiri ve baskin girisimle-
rini onleyici, etkisiz kilic1, hasmane niyet, plan ve tesebbtsleri bosa
ctkarma amacl stratejik bir streci gosterir. Savas ve siddet halinin
hukim strdigu bir surecte, muminlere, saldirganlarla yuz ytize
gelmeleri halinde ne yapmalan gerektigini konu alan Enfal, 8/57.

o,

ayette bu sozctk soyle varit olmustur: 4g 35d < J>J\ Mﬁf.u» L“eb

Oy ; i ‘,_{;.LJ (..g_A,- *» “Oyleyse, eger onlan savasta ele gegmrsen [on—
lara oyle bir zayiat ve kayip verdir kil, onlar vasitasiyla, arkalanndan

gelenleri de korkut, darmadagm et! ( 3523 ). Olur ki bu berikiler bundan
ders alirlar!”

Sozcuk, “hayvanmin, davann tirkip kagmasy; yilginlik gosterip geri dur-
mast, stvismast” anlamini gosteren »,& “se-ra-de” kokunden gelirken,
“Deve, hayvan kacti, tirkiip gitti” manasinda da, 4,1y =)l 5 & terkibi
kullanilmaktadir. Mezid/ekli form olan s7%& “ser-ra-de” kipi de “hay-

86 ez-Zemahseri, Esdsu’l-Belaga, s. 261; Sicistani, Nizhetwl-Kulub, s. 178; Asim
Efendi, Kamus Tercemesi, 1/279.

87 ez-Zemahseri, Esasu’l-Beldga, s. 261.

88 Ibn Asar, Tefsiru't-Tahrir, X/56-57.
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vant urkiitip kagirmak, kovup stirmek; yine darmadagin etmek, giic ve
kuvvetlerini dagitmak, izale etmek;™ yine, “bir adamin ayip ve kusur-
lannt insanlara yayip teshir etmek, onu dile diistirmek” gibi manalara
isaret etmektedir.”

Bu semantik tahlilden yola c¢ikilarak denilebilir ki, Enfal, 8/57. ayet-
te Hz. Peygamber’e, “Savasta ele gecirecegi bu kimselere vuracagi darbe;
[mesru savas ilkeleri icinde kalarak] onlara uygulayacagt psikolojik
ve fiziki siddet vasitastyla, onlarin hemen arkasinda olan, onlarn izleyen
kimseleri korkutup, kovmast; aralanndaki birlik ve dayanisma algisint
yok etmesi™! verecegi ibretlik ceza (et-tenkil) ile onlan destekleyip
antlasmay1 bozmalarindan cekinilen kimseleri caydirmast, korkutup
vazgecirmesi®? emredilmektedir.” Bu ise, keyfi olmayan, hikmeti ve

sinir1 olan bir siddet engelleme stratejisidir.”

c- el-Ishan (0oY)): Grubun son anahtar sozcugu ise, mesru gu-
cun tam egemen olmasina degin uygulamaya konulacak stratejik ve

metodik karakterli siddeti konu alan o5y “el-ishan” kelimesidir.

Bedir harbinde esir dusen musriklere nasil muamele edilmesi ge-

rektigini konu alan Enfal, 8/67. ayetindeki oY\ “el-ishan” ifadest,
sivi maddeler hakkinda, “kati hale geldi ve akmadi, akiskanlik ozel-
ligini yitirdi”® “bir nesne kalin ve pek siki / yogun ve gecirgensiz oldu
(salabet)™® anlamini gosteren “se-hu-ne” koktunden gelmekte; yara-
lama ve oldirmede asin gitme, ifrat derecesine varma® manasina

delalet etmektedir. Kur'ani baglami icindeyse oY\ “el-ishan” soz-

89 Tbn manzur, Lisanu’l-Arab, 111/236; Ragib, Mifreddt, s. 258; Asim Efendi, Kamus
Tercemesi, 1/1179-1180.

00  Sicistani, Niizhetul-Kulab, s. 186; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 1/1180. Anahtar
sozctikle ilgili bir sahit icin bk. Ibn Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur’an, s. 180.

91 Eba Ubeyde, Mecazu’l-Kur’an, 1/248.

02 Ibn manzur, Lisanu’l-Arab, 111/237.

93 Yine bk. el-Alusi, Ruhu’l-Meani, X/22.

04 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, X/25.

95 Ragib, el-Miifredat, s. 79.

06 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, IV/572.

97  Alusi, Ruhu’l-Medni, X/33.

= 201 =



SIDDET KARSISINDA iSLAM

cugu, savasta olanca siddet ve kararhlikla dusmana darbe indirmek,
onda ¢lumcil yaralar agmak, vb. anlamlan ihtiva eder.*®

I[bn Astr ise, “¢ldiirme” anlamini zikretmedigi aciklamasinda, keli-
menin daha cok, yaranin kisiyi bitkin dustrmesi, onu ezmesi, bitip
ttuketmesi manasinda yayginlastigini; diger taraftan kelimenin, “gii¢
ve kuvvet” manasina hamledildigini soyleyerek, up)‘ﬁ\ 2 e L;;-
(Enfal 8/67) ifadesinin de, “[O Peygamber|'in giicii ve emri yeryiiziin-
de iyice gliclenip tam egemen olmadikea...” seklinde yorumlandigini
belirtir.”

Oyle anlasiimaktadir ki, siddet uygulamakla ilgili olan bu t¢ kelime,
(irhab, tesrid, ishan) tedrici bir stratejiye isaret etmekte olup, el-ir-
hab, aktuel hale gelmemis, ancak her an gelmesi mtmkiin goztiken
gayrimesru, olumctl ve yikici, haklhiliktan yana nasibi olmayan bir
siddet ve yok etme girisimini 6nleme; stratejik olarak onu etkisiz
kilma amacina yonelik bir korkutma, muhatapta tedirginlik ve hatta
panik meydana getirme hedefine isaret eder. “Et-Tesrid ve el-ishan”
anahtar sozcuikleri ise, karsi tarafca ilan edilmis bir savas ortamina,
onun taktik ve hamlelerine géndermede bulunur.

B. Kur’an’a Gore Siddet Alanlan

Bu baslik altinda biz, Kuran'in, hangi tur hareketlere, durum ve
tavirlara “siddet” nazanyla baktugini tespit etmeye gayret edecegiz.
Yontemimiz yine, Kur'an’daki anahtar terimlerden yola cikarak,
onlarin lugavi, ser’i, toplumsal anlamlarini irdelemek seklinde
olacak; yapilacak siralamada, i¢ butunluge riayet etmeye gayret
gosterilecektir.

08 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, IV/572; krs. ob)J\ \jﬁ_i; r_fa}i.fw\ 13) g.;- (Mu-
hammed, 47/4).
99 Ibn Asar, Tefsiru't-Tahrir, X/75.
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1. Bireyin kendisine siddet uygulamasi/kendisini yogun

hiiztinlere salivermesi: el-Beh’u ( C;J\)

Kur'an’da, konularina gore siddetin semantik alan semasini orta-
ya koymak istedigimizde, siddet uygulamasinin pek cok turi ve
bunlara gonderimde bulunan cesitli sozctklerle karsilasinz. ilk ele
alacagimiz siddet alani, bireyin bizzat kendisine yoneltebilecegi sid-
det, yani kendini bilincli ve iradi bir sekilde helak etme, en hafifiyle
derin kayg ve uztntulere ducar etme olarak niteleyecegimiz manevi

siddettir. Bu ‘0znel, stbjektif siddeti gosteren baslica sozctik ise, c>u
“be-ha-‘a”, C"“M “el-beh’u” maddesidir.

Kur'an'da iki ayette (Kehf, 6; Suara, 3) gecen; sureklilik, sebat ve devam

manalarina isaret etmek tizere ism-i fail kipiyle 23t gelen > Jl mas-
tari, bir kimsenin kendisini gam, keder ve tzuntti sebebiyle helak
etmesi, neredeyse katletmesi anlamim gosterir.'® Can mefhumuyla

baglanuli olarak, kalpteki bir damara ¢ =J) “el-biha’'u” ismi veril-
mekte %! “koyunu keserken asiriya kacti, bicagi, boynundaki can

damanna kadar indirdi” anlaminda olmak tizere de, 3Lzl @u “be-
ha-‘a’s-sate” ifadesi kullamlmaktadir.'%?

Kuran'da gectigini belirttigimiz iki ayet de, Hz. Peygamber’le ala-
kaldir. Ne var ki, imani ve ruhi dirilisten mahrum kalan, boyle-
ce kendilerini nihayetsiz acilara maruz birakacak olan kimselerin
umitsiz halleri sebebiyle Hz. Peygamber’i burtiyen, nebevi benligi
kederlendiren bir kasirgadir burada so6z konusu olan.

Her iki ayette de Cenab-1 Hak, Hz. Peygamber'den, musrik ve kafir-
ler icin boylesine yikici ve helak edici bir bicimde huztnlenmeme-
sini istemekte; tipki, “O [musrikler/inkarcilar] icin kendini hiiziinlere

&

salip da mahvetme!” (Faur, 35/8) ifadesine paralel bir sekilde, “2Usls
Ga ;,_,J\;J\ \J.@J |y g ("5 z’i }-e)@\; ‘_;LG o 32 Onlar bu soze/

100 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 111/181; ez-Zencani, Tehzib, 11/476.
101 ez-Zencani, Tehzib, a. y.,, 1 no’lu not.
102 ez-Zemahserl, Esasu’l-Belaga, s. 31; el-Halebi, Umde, 1/163.
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Kur’an’a iman etmezlerse, simdi sen onlann arkalan sira kendini helak
edeceksin [Gyle] mi?!” (Kehf, 18/6; yine bk. Suara, 3) buyurarak,'® bir baki-
ma onu bundan men etmektedir.

Netice olarak, Hz. Peygamber hakkinda varit olmus olan cm}\ “el-
beh’'u” maddesi vasitasiyla, “kendine duygusal diizlemde asin yiiklen-
mek, beseri benin kaldiramayacagr mertebede asin sorumluluk tistlen-
mek”; bu sebeple de, “benini namiitenahi mesuliyet hissiyle ezmek”,
giderek “ruhi dinamizm ve bilincli davrams giicunt yitirmek” yasak-
lanmistir. Zira boyle bir sey, el-bahi’'u kelimesinin semantik alani
tizerinden, bireyin kendisini adeta oldurmesi “el-katl”, helak etmesi
“el-ihlak” olarak betimlenmistir.'**

2. Bireyin/toplumun kendisi disindakilere siddet
uygulamasi

Bu baslik altinda bir bireyin baskalarina uyguladig: siddet turleri ele
aliacak olup buna gore, bu da psikolojik/ahlaki ve fiziki siddet olmak
lzere iki grupta islenecektir.

a. Bireyin/toplumun kendisi disindakilere uyguladigi
psikolojik/ahlaki siddet semantik alani:

el-istihzau (s;g2Y¥1), el-istihfafu ( Slasauny)), es-suhriyyetu
(& 5ed); el-hemzu ( egll), el-lemzu ( ;ells) ve en-nebzu, (, ;4
2.

R

Kur'an'm semantik dunyasi gozden gecirildiginde psikolojik ve ah-
laki boyutlu siddet olarak niteleyebilecegimiz alanla ilgili pek cok
anahtar sozcukle karsilasinz. Eylemlere yonelik irade ve tercihlerin
kokenini olusturmast sebebiyle fiziksel siddetten daha yikic1 ve ka-
lict, ince ve dolayli olan bu siddet turayle ilgili anahtar sozctkler
kirmizi 1siklar gibi dururken, “karsithk etkisi” yoluyla da, erdem bo-

103 Ragib, el-Mufredat, s. 38; el-Halebi, Umde, 1/163.

104 Bu baglamda bk. Bakara, 2/195. ayeti ve yorumlarti: el-Alasi, Ruhu’l-Meani, 11/78;
ibn Astr, Tahriru't-Tefsir, 11/214, 215.
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yutunu gosteren tutum ve davranislara isaret ederler, hatta delalette
bulunurlar.

aa- El-Istihza’u (¢);42.Y)): 1ki ve daha fazla sahis baglaminda ger-
ceklesen, bir tarafin diger tarafi onemsememesini, deger vermeme-
sini; kanaatine onem atfetmemesini; onu alay ve eglence mevzuu
edinmesini dile getiren bu anahtar kelimeler grubunun ilk sozcugi

P

olan ¢);exY\, “el-istihza’u”, daha sonra ele alacagimiz el-istihfaf ke-
limesiyle es anlamli olarak gozukmektedir. Yani, “alay etmek, saka

ve eglence konusu haline getirmek;”'®* “bir kimseyi mizah konusu

yapip (el-hezl) onu maskara etmek” anlamindadir... ¢ ;¢Jl “el-hez’u”
formunun “kirmak”; ‘bir kimseyi veya canhyt ustitiip helak etmek’
anlamina geldigini; ¢3¢} “el-heze’u” sozcugunun “olmek” anlamin
gosterdigini de hatirda tutarsak,'® el-istihzd’u anahtar sozcugunin
gosterdigi “alaya alma, saka ve eglence konusu yapma’nin, insan
ruhunu yaralayici, son derece kiricl ve incitici; istihzaya ducar olan
kimseyi sosyal yasamdan sogutucu, yabancilastirict bir icerik tasi-
digim gorurtz!

Fertten ferde oldugu kadar, gruptan gruba cift sahis mtinasebetli bir
stirece isaret eden el-istihzd’u anahtar sozcugl, muhatap konumu-
na yerlestirdigimiz kisi ya da kisileri vicahen/ytizytze veya giyaben
asagilamak, degersiz ve ehemmiyetsiz gormek, onlar alay ve eglence
konusu yapmak suretiyle tatbik edilen psikolojik bir siddeti goste-
rir. Ozellikle kafir/musrik ve sahte inanclilarla “el-miinafikiin” alakali
olan “istihza” eyleminden, dolayli bir irsad yoluyla, muminler de
sakindirilmis olmaktadr.

ab- el-Istihfafu (SlswY)): Bu grubun ikinci kelimesi, yine mu-
hatap tizerinde yikic1 bir psikolojik siddeti gosteren, iki sahis mtina-
sebetli bir harekete isaret eden ClaswuY) “el-istihfaf” maddesi olup,
Kur'an'da iki yerde gelmistir: Rum, 30/60 ve Zuhruf, 43/54.

105 el-Halebi, Umde, 1V/249.
106 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 1/125-126.
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Hizlilik, hareket, acelecilik, tedirginlik, kendi benlik degerine hakim
olamama, agir bash ve ol¢ulit olamama “el-hiffet” vb. kokunden tu-
remis olan el-istihfdf anahtar sozcugu hakkinda lugatler bir yandan,
“Bir nesneyi yegni [hafif] addetmek manasindadir ki, yegnilemek diye
ifade olunur” derken, diger yandan da, konumuza 1sik tutucu bir
muhtevada, “Istihfaf, bir adamin fikir ve endisesini dogru ve isabetli
addetmeyip, gorisunu bilgisizlik ve hafiflige yormak” aciklamasi
getirilir.'®” Muasir bir sozlukte de su ifadelerle acikhik kazanir: “Is-
tihfaf, kuctuk gorme, hafif bulma, kicumseme, hor gorme.”!%®

Kelimelerin gecmekte oldugu muhtevanin da yardimuyla, el-istihfdf,
maddi baglamda hafif bulmak ya da hafif olmasim talep etmek de-
gil, tam aksine manevi ve mecazi manada hafif bulmak, degersiz
addetmek, kendini birakip koy vermek, kendi varligini degersiz bu-
lup saygiya layik gormemek, boylece kendi 6znel degerinden kusku
duymak gibi anlamlara gonderimde bulunur.'® Bu mana, &asisb
s j},UaLe 453 (zuhruf, 43/54) ayetinde gayet aciktir. Ayette, Musa (a.s.)m
getirdigi dini hakikat ve prensiplere karsi Israilogullanmin aklin cel-
meye calisan Firavun, Israilogullarindan kendilerini birakmalarni,
hiffet gdstermelerini, yani onlari bask altinda tutan inang ve duistun-
celerini terk etmelerini istemis, buna onlan zorlamis; fisk ve kufre
egilim duyduklarindan,® onlar da Firavuna boyun egmislerdir.'*!

Sozeugun tedirgin ve rahatsiz etme, bizar etme, huzur yizi goster-
meme gibi bir anlami da var. Nitekim “Tasa ve endise onu cok rahatsiz
etti, bizar etti” anlaminda ¢ 54l (,.@_S\ adsen| ifadesi kullammakeadir. '
Zuhruf, 43/54. ayete bu mana perspektifinden bakildiginda Fira-
vun’un, son derece rahatsiz ve tedirgin edici, ¢zsaygisi hususunda

107 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 11/569; yine bk. ez-Zemahseri, Esasu’l-Beldga, s.
170.

108 Ayverdi, Misalli Bityiik Tiirkce Sozliik, 11/1449.

109 bk. Ibn Astr, Tefsiru’t-Tahrir, XX1/135.

110 bk. Ibn Asur, Tefsirut-Tahrir, XXV/233.

111 Ragib, el-Mufredat, s. 152; el-Halebi, Umde, 1/517.
112 ez-Zemabhseri, Esas, s. 170.
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derin kuskulara dusurtct zihni ve 6gretisel bir beyin yikama siddeti

uygulamis oldugunu'®® soyleyebiliriz.

Firavun'un, kavmine uyguladig: zihinsel ve enformatik siddeti be-
timleyen el-istihfaf sozcugu kultirel, dini, toplumsal ve etnik asi-
milasyon ve degersizlestirme amaciyla, muhatap kitlenin aklhn cel-
mek; kuskular ve akil karistirict aciklamalarla muhakeme guctunt
fesada ugratmak; kendilerine olan saygilarini sarsmak; sonunda on-
lan, kendi gozlerinde degersizlestirerek baskalarina boyun egecek
hale getirmek gibi, genis yelpazeli bir siddet ttrine isaret ettigini
soyleyebiliriz.

ac- es-Suhriyyetu (& s.JI): Bu grubun tictincti anahtar sozcugu,

yine ayni anlam yelpazesinde yer alan & s.J! “es-suhriyye” mastarina
bagli olarak gelen, mticerret ve ziyade baptaki fiillerdir. Sozltuklerin
kisaca istihza etmek, alaya almak, tstune gulmek ve hafife almak,
degersiz saymak!'* gibi anlamlar ytkledigi sozctik, iki sahis miina-
sebetli olarak varit olmustur. Cogunlukla inangsizlarin inananlara
karst sergiledigi bir tutum olarak es-suhriyye''> sozcugt birtakim
insanlarn, yakin zamana degin saygi duyup toplumsal gercekligin
bir unsuru saydiklan kimselere, imanin ortaya ¢ikardig: farklilasma
sebebiyle artik saygi duymadiklarni, onlan kendi toplumsal gercek-
liklerinin disina attiklarini; daha da onemlisi, onlart degersiz adde-
derek onlarla her tur alay, istihza, kiictimseme, asagilama eylemini
mubah gortup uyguladiklarini anlatmaktadir. (bk. Enam, 6/10; Hud, 11/38
(iki kez); Bakara, 2/212; Enbiya, 21/41; Muminun, 23/110; Saffat, 38/12)

Kelimenin mezid formda ve ‘istif'al’ kipinde gelmis oldugu bir yerde

;,o:o/:/

de Oylils Lk \j;, 1313 (affat, 38/14), yine aym anlami dillendirdigi;
mucerret kip “se-hi-ra” gibi, “alay etmek” anlamina geldigi belirtil-

113 es-Suyuti/el-Mahalli, Celaleyn-Hasiyetus-Savi, IV/55.
114 Ragib, el-Miifreddt, s. 227; ez-Zencani, Tehzib, 1/287; Astm Efendi, Kamus Terce-
mesi, 11/384.

115 Ki, fiilin es-sahru, es-seharu, es-suhretu, el-mesharu, es-suhru ve es-suhuru formun-
da da mastarlan gelmektedir (Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 11/384).
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mis ise de,''® Alusi, mezid formdaki “sin” harfinin mubalaga veya ta-
lep manas ifade ettigini belirterek, ayeti “O inangsizlar, kendilerine
ogut veren; daha once benimsedikleri seyleri terk edip de daha ha-
yirh olan seylere gecmeye cagiran; onlara, dlimden sonra dirilis ol-
dugunu hatirlatan kimsenin [Peygamber] dogruluguna delalet eden
herhangi bir mucize gordtiklerinde, butin gugleriyle onunla alay
“es-suhriyye” ederler ve “Bu, bir sihirdir!” derler; veya birbirlerinden,
onunla alay ve istihza etmelerini talep ederler” seklinde yorumlar.'"
Munafiklarca miiminlere reva gortlen bu psikolojik siddet yildirma,
baski, bireyi kendi gozunde degersizlestirme girisimi, mustakil bir
ayette muminler icin soz konusu edilerek, erkek olsun kadin olsun,
hichir mtminin bir baskasini alaya “es-suhriyye” almamasi geregi
belig bir uslupla dile getirilmistir: ¢ 3 u‘ > 3 N N rﬁ\; U,AJ\ L@J\b

:).g.,,g \;:- u.i) d‘ J‘.& ;L«a o ;\M; Y} W ‘Ja- \ng; o\ LS‘”& (Hucurat,
49/11) Ayet, konuyu iman hakikati ve ikran cercevesinde degerlen-

dirmis, bash basina buytk bir 6nem arz ettigini gostermek tizere de,
“Ey iman edenler.” hitabiyla baslamistir.''®

Bu psikolojik ve ahlaki siddet tartnun ozellikle kadinlar arasinda
yaygin bir tutum olmasi nedeniyledir ki Kur'an’da, bu hususla ilgili
olarak hususiyle kadinlara da deginilmis; “kavm: topluluk” kelimesi-
nin kapsami icinde yer almalarina ragmen, “et-Tahsis ba’de’t-ta'mim”
kaidesine uygun olarak, ¢Las e $Lis Y 5 “kadinlar da baska kadmlarla

alay etmesin” denilmistir. Nitekim fbn Astr bu hususa dikkat cekerek
der ki: ‘(f. 5 kelimesi kadinlan da icermesine ragmen, ayette, “kadinlar”
(b N 5 lafzinin ayrica zikredilmesi, yasagin sadece erkeklerin alay
etmeleriyle ilgili olabilecegi vehmini savusturmak icindir; zira alay
etme ve kticiimseme hasleti, erkekler gibi, kadinlarda muhtemelen
daha fazla yerlesik olan davranissal bir zaaftir.”*’

116 el-Halebi, Umde, 11/181.

117 el-Alasi, Ruhu’l-Medni, XX111/77; yine bk. Ibn Asar, Tefsirut-Tahrir, XX111/97, 98.
118 Tbn Astr, Tefsiru’t-Tahrir, XXV1/246.

119 1bn Asar, Tefsiru’t-Tahrir, XXV1/247.
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Psikolojik bir siddet tirt olan alay etme “es-suhriyye” hakkinda
Altast'nin Kurtubt'den aktardig su aciklamayla bu bashg bitirelim:
“es-Suhriyye, [bir kimseyi] hakir gormek, degersiz ve onemsiz addet-
mektir; bir kimsenin, tizerine gtliinecek sekilde, ayip ve kusurlarna
dikkat cekmektir.”'?°

Bir bakima bu kavram alaniin acihmi sayilabilecek olan ;.gll “el-
hemzu”, I3 “el-lemzu” ve ;! “et-tenabiiz” kelimeleri de, bu psiko-
lojik ve ahlaki siddet uygulamasinin tali alanlarina gonderimde bu-
lunduklarindan, yine goris ufkumuzda tutulmalan gerekmektedir.

ad- el-Hemzu ( ;og)!): el-Hemzu maddesi, birisinin giybetini yap-
mak, alay ve istihza gayesiyle, birisini gammazlayip kasiyla goziiyle
asagilamak, insanlann iffet ve sayginliklarina dil uzatp incitmek
gibi manalara gelirken,'?! Tbnuwl-Arabi, ;L) “el-hemmadz” kelime-
sinin, “bir kimseyi giyabinda cekistirip giybetini yapan, bunu da
adet haline getirmis olan kimse”; onunla yan yana kullanilan ;L)
“el-lemmaz” sozcugunun de, “Bir kimseyi, yaninda, ytiziine kars
cekistirip giybetini yapan, kuctk dustiren, bunu da devamh yapan
kimse” anlamlarma geldigini soyler.'? es-Sicistani de, 354» :}.‘Q YT
af.j (Humeze, 104/1) ayeti vesilesiyle, benzer gorusleri dile getirir.'*

ae- el-Lemzu ( ;ol))): el-Lemzu (Tevbe, 9/58, 79; Humeze, 104/1) s6zcUg
de, giybet etmek ve insanlarin ayiplarin arastinp ifsa etmek seklin-
de ifade edilebilecek!** olan psikolojik, ahlaki ve ictimai bir siddet
yelpazesine isaret eder. Bu baglamdan bakildiginda, Hucurat, 11.
ayette gecen (._‘<...;\ | )}.L ‘Y) pasajinin anlami, “Sakin insanlarin giy-
betini yapip, ayiplarnn arastirmayin, onlar da sizin giybetinizi ya-

120 el-Alasi, Ruhu’l-Medni, XXV1/152.

121 ez-Zemahseri, Esasu’l-Beldga, s. 706; el-Istehani, el-Mufredat, s. 546; Ebu’l-Beka,
Kiilliyyat, s. 697: el-Alusi, Ruhu’l-Meani, XXIX/27.

122 el-Halebi, Umde, 1V/259.

123 es-Sicistani, Nuzhetu’l-Kulub, s. 478; kelimenin delalet alan1 hakkinda yine bk.
el-Halebi, Umde, 1V/40, 259.
124 el-Halebi, Umde, IV/40.
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pip ayiplarlar. Bunun neticesinde de siz, kendi kendinizi ayiplayan,
giybetinizi yapan kimseler durumuna dusersiniz!™'# seklinde olur.

Su halde, “el-hemzu ve el-lemzu” maddeleri, bireysel huzuru boz-
dugu kadar, ictimai stuktnet ortamini da kaosa surtkleyen; giderek
daha yikict durumlara kapi aralayan, sozl, fiili ve isari yollarla yapi-
lan psikolojik bir siddete delalet etmektedirler. Ctinku bir kimsenin
ayiplarini yuztune vurmak eger gercek bir sebebe dayaniyorsa bir
arsizlik ve bir saldirganlik; sebepsiz yapiliyorsa, o zaman da bu hem
bir arsizlik ve ytizsuizltk, hem de bir yalan ve iftira olur'*® ki, hepsi
de bir tir siddettir.

af- et-Tenabuz ( ;) ): Bu semantik alt kitmenin t¢tinet terimi, en-
nebz koktnden mezid formda gelen ;L\ “et-tenabuz” sozcugudur.
Soyut haliyle “ne-be-ze”, bir kimseye bir lakap; kott ve hos olmayan
bir lakap, ad, unvan takmak, o kimseye bununla seslenip ¢agirmak!*’
manasini gosterirken, isdeslik formunda gelmis olan “et-tendbiiz”
kelimesi de, “birbirlerine kotii lakap ve isim takmak, birbirlerini kiti
lakaplarla cagirmak/caginsmak™?® “birbirine ar ve nakisa verecek la-
kaplarla ¢agrismak™?* anlaminda olup, bu kipin isaretiyle kotu la-
kap, ad veya unvanla ¢cagirmanin olusturacagl psikolojik ve ictimai
siddetin yayginlasma istidadina dikkat cekilir, mtiminler de actkea

Ee
boyle bir davranistan men edilirler.’ ;;;\J;W\i 1935 Y3 (Hucurat, 49/11)

et-Tenabtiz sozcugu, tek basina “kotu lakaplarla birbirine seslenmek,
cagrismak” manasini icermesine karsin, insan ‘ben’i ile sosyal at-
mosferi ve eylem dinamizmi tzerindeki yikici etkisini vurgulamak

uzere, “el-elkab: lakaplar” kelimesi de zeyil olarak zikredilmis;"! psi-

125 Ragib, el-Mufredat, s. 454; el-Halebi, Umde, 1V/40; yine bk. Ebt Ubeyde, Meca-
zw’l-Kur’an, 11/220.

126 Tbn Astr, Tefsiru't-Tahrir, XXV1/248.

127 el-Mufredat, s. 481; Ibn Asur, Tefsiru't-Tahrir, XXV1/248.

128 1bn Asar, Tefsiru’t-Tahrir, XXV1/248.

129 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 1/856.

130 el-Alasi, Ruhu’l-Medni, XXV1/154; Umde, 1V/138.

131 Yine bk. Maddi refah boyutu da olan, simariklik, yapilan iyiligi basa kakma vb.
yollarla baskasi tizerinde psikolojik ve ahlaki bir siddet uygulamasiyla alakalh

~ O

ez 210 =



KUR'AN'A GORE SIDDETIN SEMANTIK ALAN
TAHLILI VE DUSUNCEYE YANSIMALARI

kolojik, ahlaki ve ictimai bir siddet turt olmasi sebebiyle de, kesin
bir ifadeyle yasaklanmustir.

b. Bireyin/toplumun kendisi disindakilere
uyguladign fiziki siddetin semantik alani.

ba- Tehdit ve santaj yoluyla siddet uygulama: er-recmu (o> 1)

Kur'an'da muhtelif manalara gelen o )| “er-recmu” kelimesi, butu-
nuyle negatif bir anlam gostergesine sahip olup, ozellikle iki ayette
tam bir fiili siddet ve yok etme eylemini gostermektedir. Bu ilahi
pasajlar Ashab-1 Kehf ve kavimleriyle ilgili Kehf, 18/20. ayeti ile
Nuh (a.s.) ve kavmiyle alakali Suara, 26/116. ayetidir.

Sozluklere bakildigl zaman er-recmu sozctgunun son derece genis
bir anlam yelpazesine sahip oldugu goralur. Kimi kaynaklarda ol-
durmek, tas atmak/tas atarak oldurmek, zan, vehim ve tahminle
soz soylemek “el-kelamu’l-mureccemu” gibi iki manaya geldigi ifade
edilirken,"?* baz1 kaynaklar ise birincil manaya ilave olarak baska
anlamlar da zikretmislerdir ki, bunlan soyle siralayabiliriz: a) Recm,
katletmek, oldurmek manasindadir; Kehf, 18/20 ve Suara, 26/116.
ayetlerinin delalet ettigi tizere, onceki kavimler genellikle taslayarak/
tas firlatarak oldurtrlerdi. b) er-Recm kelimesi mecazen, kinamak,
sovmek, koti soz soylemek manasina kullanilir ki, iftira ve sovgii
eylemi de atmak, asilsiz bir seyi birinin tsttine yikmak karinesiyle,
“er-recm” olarak nitelenmistir.'* Fertler arasindaki siddetli kavga ve
soviismeye “el-miirdcemetu” denilmesi de bundandir."** | j}@bj d\ (..éj\
S Ay v'fq; (Kehf, 18/20) Ve Ses i al) Gy 55,53 Filas g )6
(Suara, 26/116) ayetlerinde de “er-recmu” anahtar sozcugu, ozellikle bu
iki anlam alanina delalet eder. Cunku bu iki ayette, Ashab-1 Kehf ve

goziken el-bataru ( ,LJI) Kasas, 28/58; el-mennu ( ’,-J!) Bakara, 2/262, 264;
Muddessir, 74/6; ve el-esiru ( -2Y1) Kamer, 54/25, 26) kelimeleri.
132 bk. ez-Zencani, Tehzib, 11/737.

133 ez-Zemahseri, Esas, s. 223; Ibn Kuteybe, Tevilu Miiskilil-Kur'an, s. 508; Mukatil
b. Suleyman, el-Viicuh, s. 133.

134 Ragib, el-Mufredat, s. 190.
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Nuh (a.s.)1 bir yandan tasla 6ldurme manasi kastedilmis, diger yan-
dan da fuhus ve zina irtikap edenlere uygulanan “tasla oldurilmek”
cezastyla tehdit edilerek, bedenlerinden ziyade ruh cevherlerini ve
haya hislerini katletmek gibi arsiz bir gayeye yonelinmistir."* el-
Halebi'nin ifadeleriyle, oldtrmenin en igrenc sekli."”® ¢) er-Recmu
kelimesi kovmak, uzaklastirmak, tard etmek anlamina gelir; seyta-
na ytiklenilmis olan “er-racim” sifat da, “Ilahi rahmet ve huzurdan
tard edilmis, semavi taslarla kovularak uzak tutulmus” anlamina
gelmektedir. d) er-Recmu kelimesi, istiare yoluyla zan ve vehimle

konusmak, rastgele duyguyla s6z sdylemek manasina gelir ki, &5

g_mdb (Kehf, 18/22) ayetinde sozctik bu anlama delalet eder. Canku bu
rastgele ve dustncesizce konusma, zihinde ve epistemolojik ufuk-
ta bir kargasa yaratacaktir. Kelimenin bu anlamina bir sahit olmak
tzere, Zuheyr [b. Ebi Stulma] da, savas gercegi ile hamasi sozler
arasindaki farka dikkat ¢ektigi misrainda soyle der:

}"-‘35);'-:‘4-‘ LY ;.)J,»J\ Loy
S e sl e

“Savas ancak, sizlerin bildigi ve tamdig1 seydir! O asla, tahmine daya-

nan bir soz soyleme sanatt ((,.f,-;iﬂ g,.g.bg.ib,) degildir. [O, tahmine da-
yali sozler soylemekle yapilmaz, anlasilmaz].”" e) er-Recmu, firlaulan
tas anlamina da gelir ki, seytanlarin ilahi bilgi alanindan kovulup
uzaklastirilmasi sahnesinde, kelimenin cogulu olan er-rucim dikkat

cekici bir motif olarak yer alir: uJaLWVU G2 Blas 5 (valk, 67/5)

Bu degerlendirmelerden sonra su ¢ikarsamayi yapabiliriz: Olumsuz
bir anlam semasina sahip olan er-recmu anahtar sozcugu, gecmekte
oldugu iki yerde de (Kehf, 18/20; Suara, 26/116), yanlis inanca cevirmek,
hakki kabulden vaz gecirmek icin, bir yanda Ashab-1 Kehf’e, diger
yandan da Nuh (a.s.)’a yoneltilen, siddet ve acinin her turtne isaret
eden olumcul bir spot ifade olarak kendini gostermektedir.

135 1bn Astr, Tefsiru't-Tahrir, XIX/163.
136 el-Halebi, Umde, 11/77.
137 el-Halebi, Umde, 11/77.
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bb- Cinsiyet ayrimina dayali olarak kadina siddet uygulama

el-Ve'du (s1)1), ed-darbu (o ,al)), el-istihya’u (slswu¥1), el-ib-
tiga'u (slwy1)

Bu baslik altinda biz, ntuzul caginda, agirlikli olarak kiz cocuklarina
uygulanan, giinimiizde de yansimalar olan bir siddet uygulamasina
dair Kur'an'in ihtiva ettigi pasaji ve bu pasajin anahtar terimi olan

el-ve’du, 53 ool “el-mev’iidetu” s6zctigund, onun anlamsal delalet
alanini ve basliktaki diger anahtar sozctkleri incelemeye calisacagiz.

el-Ve'du (sl |J1): Dirilis esnasinda, Cahiliye Araplarinin sorguya ce-
kilecekleri pek cok gtinah ve suclarn bulunmakta iken, son derece
buyuk bir siddet, insan disilik, zuliim, acimasizlik, hatta vahset ol-
dugunu gostermek tizere, ilk sorgulanacaklan seyin, kiz cocuklarini

diri diri topraga gommeleri | |J): el-ve’du” oldugu konusu,"® Tekvir
Suresinde soyle gecmektedir: c,.l:.& 33 )9)*-“ 3 3 c,l:.e w: st “Diri

olarak gomiilmiis olan kiz cocuguna, ‘Hangi giinah sebebiyle Iditrildi-
g’ soruldugunda.” (Tekvir, 81/8-9)

N | “el-ve’du” sozeugn, ¢olde acilan cukura, kiz cocugunu diri diri
gommek; kiz cocugunun tzerini kumla ortip oradan cikamayacak
sekilde uzerine kum yigmak,"* boylece de onu oldtiirmek eylemini
gosterir.

Kadin turtnun edilgen bir nesne, elde hazir tutulup istenildigi za-
man ve sekilde kullanilan bir ‘stok varlik’ (Heidegger) derekesine
indirgendigi bu olay, “Bir kimsenin kiz cocugu oldugunda eger onun
yasamasini isterse ona ytnden ya da kildan bir giysi giydirir, ¢colde
deve ve koyunlarim otlaturirdi. Oldurmeye niyetlendigindeyse bi-
rakir, cocuk altih yaslara geldiginde annesine: ‘Onu stsleyip pusle,
guzellestir; arkadaslanmin yanina gotirecegim’ derdi. Onceden de,

138 Tbn Astr, Tefsiru't-Tahrir, XXX/144, 145.

139 ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, s. 663; Ibn Asar, Tefsiru't-Tahrir, XXX/145; Asim
Efendi, Kamus Tercemesi, 11/42; Ibn Kuteybe, Tefsiru’l Garibi’l-Kur’an, s. 516; es-
Sicistani, Niizhetu’l-Kulub, s. 415.
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kiz ¢ocugu icin ¢olde bir cukur kazmis olurdu. Derken kazilan o
cukurun yanina vardiklarinda, ona, ‘Onun i¢ine bak!” der, sonra onu
arkasindan cukura iter, yerle aym duzeye gelinceye degin tzerine
kum atmay1 sturdurtirda.”*

Cahiliye Arap toplumunda kiz cocuklarinin diri diri gomulmesini,
fidye vererek onleyen bazi erdemli kimseler olmustur. Ornegin, Te-
mimogullan'ndan ve ayni zamanda el-Ferazdak'in da dedesi olan
Sasa’a b. Ndciye bunlardan birisidir. O, aktarildigina gore, kavminin
diri diri gomulmek istenen kiz cocuklarini, on aylik hamile iki disi,
bir de normal deve fidye vererek kurtarmistir...'*!

Ashnda tum insanhiga kars: irtikap edilen; insanoglunun kaynagi-
n1 kurutmak ctirmiine es bir cinayet olan kiz ¢ocuklarni diri diri
gomme adeti, gintmuiz dunyasinda da degisik gorinumler altinda
devam etmektedir. Kimi toplumlann (Msl. Cin Halk Cumhuriye-
ti), kiz cocuklarinin dogrulmasina ve sayisina kota getirmeleri; ote
yandan okumak, kendisini gelistirmek, mesru her alanda kendisini
kanitlamak, kariyer yapmak vb. gelisim yollarinin kadinlar icin bu-
yuk zorluklarla dolu olmasi; toplumsal statii ve geleneklerin asilip
donustirulememesi; Cahiliye cagindaki ‘ar;, utang, hayd, namus’ anla-
yisina benzer sekilde, gen¢ kizlarin egitimlerini surdirmek ve nite-
likli bir toplumun kurucu unsurlart olmak yerine, evlendirilmeleri,
boylece ‘cocuk gelinler’ fenomenine dontismeleri; ... vs. Iste butin
bunlar, kadinlarin ontolojik olarak eksik ve kusurlu addedildikle-
rini gosteren, ¢ok trajik bir cinayet olan “el-ve’du” uygulamasinin
gtinimuz cagdas toplumlarinda degisik formlar alunda tezahtr ve
tecellisinden baska bir sey degildir! “Geleneksel ve ataerkil” namus
algisina, daha da dikkat cekeni, “tore”ye sirtin1 vererek genc kadin-
larn, genc kizlann, gelinlerin, bosanmak zorunda birakilmis evli

140 ez-Zemahseri, el-Kessaf, 1V/188; Ibn Astr, Tefsirut-Tahrir, XXX/ 145; el-Alusi,
Ruhu’l-Meani, XXX/52; Sukri el-Alusi, Bulagul-Ereb, 111/42-53.

141 Ibn Astr, Tefsirut-Tahrir, XXX/146. “Dedem [Sasa’a b. Naciye], kiz cocuklarmi diri
diri gomenleri bundan men eden /ve gomiilecek cocugun hayatta kalmasini saglayarak
canlt canli ggmillmemesini saglayan kimsedir. Gl | (._b 550 L (bk. ez-Zemahsert,
Esas, s. 663; Ebt Ubeyde, Mecazu’l-Kur’an, 11/287)
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hanimlarin acimasiz cinayetlerle, oldurtilmesi de, “el-ve’du: Kizlann
diri diri topraga gomulmesi” adetini golgede birakacak vahsette bir
siddet gosterisidir!

ed-Darbu (& ,2)1): Cinsiyet aynmina dayah olarak kadina uygu-
lanan siddetin anlam yelpazesine 1sik tutan diger sozcugumuz ise,
lafiz olarak pek cok anlamlara gelen, fakat birincil ve asli manasi

“vurmak” olan “ed-darbu” ( & ,.2)1) kelimesidir. Kur'an-1 Kerim’de
“Bir seyi bir seye carpmak, bir sey vasitasiyla baska bir seyin tze-
rinde zarar verecek ve istenilmeyecek bir tarzda bir etki meydana
getirmek “el-ika’u” anlamina gelen “ed-darbu” vurmak, farkh sekil-
lerde ifade edilebilir. Muhammed, 47/4 ve Nisa, 4/34. ayetlerinde
oldugu tuzere, “elle vurmak”; ayakla yere vurmak, yani ytrumek,
yeryuzunde seferde, gazada olmak (Nisa, 4/94; Muzzemmil, 73/20); kilicla
vurmak, kelleyi ucurmak (Enfal, 8/12; Muhammed, 47/4); bir seyi cepe-
cevre sarmak, kusativermek FSIA 5 K] (’,_g_.Lc N j; 5 (Bakara, 2/61);
kendinden gecirip uyutmak, boylece bir sey duymamasini saglamak
(Kehf, 18/11), sesleri isitmelerine mani olmak;'* J\MY\ kelimesiyle
birlikte kullanildiginda, beyan etmek ve aciklamak, nitelemek
JEY) Al 142,55 (Nahl, 16/74, 75)1° gibi.

“ed-Darbu” kelimesinin cinsiyet ayrimina dayal siddete konu ol-
mast bakimindan tahlil edilmesi gereken pasaj, Nisa, 4/34. ayetidir:
Crstr2ls prladl 3 BAgARI5 Gh s TA5,00 Dl M5

Ozel ve saygin bir birliktelik hali olan ailede bir gecimsizlik zuhur
ettiginde ese/zevceye karst asamal olarak uygulamaya konulacak
merhaleleri konu alan ayette, iki anahtar sozcik bulunmaktadir:
ssadl “en-niistiz” ve o 20 “ed-darbu”. Bir sebep ve netice baglami
icinde ele alinmis olup sebep olarak zikredilen “en-niistiz”, kadi-

142 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 1/349.

143 ez-Zemahseri, Esas, s. 373-374; Ibn Kuteybe, Tevilu Miiskilil-Kur’an, s. 497; Ra-
gib, el-Mufredadt, s. 294-295; el-Halebi, Umde, 11/373; ez-Zencani, Tehzib, /71,
Kelimenin diger delalet alanlari icin bk. Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 1/348-
349; el-Mu’cemu’l-Vasit, Heyet, s. 536-537.
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> %

nin esine diklenip itaatsizlik etmesi “et-tereffu’”, istegine uymamasi,
gecimsizlik yapmasini ifade eder. Nitekim yerin ¢ikint, yiksek ve

belirgin noktasina da ;i\ “en-nesezu” denilir.'**

Ibn Asar, “niisiiz”un, kadinin kot huylu olmasi veya bir bagskasinda
gonlunun olmasi veyahut da, cokca goruldugn tzere, kocanin sert
mizach olmasi gibi nedenlerle ortaya cikabilecegini belirtir.'* Alust
de, mensup oldugu ilim cevresindeki kimi alimlerin bu ayetten yola
ctkarak, kocanin, asagida gelmekte olan ve “niistiz” kapsamina dahil
oldugu dusunulen su dort nedenle karsint dovebilecegi gorustinde
olduklarni belirtir ki, tartismaya acik olan, bu gerekceler sunlardir:
a) Kocast istedigi halde, kadimn siislenmemesi. b) Esi onu yatagina da-
vet ettiginde, zevcenin buna icabet etmemesi. ¢) Namazi terk etmesi. d)
Mesru bir magzeret olmaksizin, evden disan ¢citkmasi.'*

Ayette yer alan “ed-darbu” kelimesinin delaletini herhangi bir zaman,
ozel bir durum ve muayyen bir ortamla kayitlamayip, ifadenin ge-
nel bir hitktm olarak birakilmasindan yana olan bakis acisina gore,
burada, kelimenin tam anlamiyla vurmak degil de “usulen” yaralayip

Y8 0%

berelemeyen, ~>% 3¢, yani cilde zarar vermeyen, kanatmayan, in-
citmeyen bir témas ve dokunus kastedilmistir.'*’

Kabul edilebilir, sik ve yarasir bir tavir olmamasi sebebiyle, istismara
da son derece acik olan bu fiil, degisik gerekcelerle hafifletilmeye,
tevil edilmeye de calisilmistir; ¢ctinka Kur'an'in, sivil hayatta, aile
ortaminda kocanin kadina siddet uygulamasina izin veriyor olmasi
seklindeki bir yorum ve anlay1s, cok da savunulabilir bir goruntt
olusturmamaktadr. .. Nitekim Ibn Asar'un kaydettigine gore Ata [b.
Ebi Rabah], Saff, 61/13. ayetindeki “miijdele” emrinin yorumundan
yola cikarak, Nisa, 4/34. ayetini soyle tevil etmistir: “Koca karisint
dovemez, fakat ona kizabilir (el-gadabu).” Ata, ayetteki emir kipinin
viicub degil mubahlik ifade ettigini sadece ayetten istidlal etmemis,

144 el-Halebi, Umde, IV/179; bk. Mukatil b. Stleyman, el-Viicuh, s. 140.
145 1bn Astr, Tefsiru't-Tahrir, V/41.

146 el-Alasi, Ruhu’l-Meani, X/25.

147 el-Alusi, Ruhu’l-Medni, V/25.
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bunun hos bir durum olmadigina, Hz. Peygamber’in su soztinde de
oldugu gibi, baska yollardan da vakif olmustur: S, &z o)
“En hayihilannz [eslerini] asla dovmeyecektir!”'*® Anlauldigina gore,
“Erkekler, kadinlart dovmekten men edilmislerdi. Bir zaman sonra,
[kocalar] hanimlan Hz. Peygamber’e sikayet ettiler, Hz. Peygamber
de aradan cekildi; ama sonra soyle dedi: “Sizin en hayrlilanmz [es-
lerini] asla dovmeyecektir!”'* Bu gerceklerden yola cikarak soylemek
gerekirse, Hz. Peygamber’in fiili sinneti kadinin dévilmemesini
gerektirir.

[bn Astr, daha itinali ve olculu bir tslupla, ayette boyle bir iznin,
olsa olsa aralarindaki kar-kocalik iliskisini stirdirmek amaciyla,
sulh ve banis amach olabilecegini belirtir."*® Daha da ¢nemlisi, Ibn
Asur'un, “doviniuz” izin ve ruhsatini tahsis edip daraltan soyle bir
aciklama yapmasidir: “Bana gore, (...) bu haberlerde, kimi toplum
ya da kabile tabakalannin bazi orfleri gozetilmistir; ¢tinku insanlar
bu hususta farkli olabilmektedirler. Mesela, ¢colde yasayan kimseler,
kadin1 dovmeyi bir saldirganlik ve tecaviiz olarak gormedikleri gibi,
colde yasayan kadinlar da bunu bir saldiri, haddi tecaviz olarak
algilamazlar!”*>!

Goruldugu uzere, Kur'an'daki kelimenin zahiri delalet etse de, boy-
le bir siddet uygulamasina ne insanlik duygusu, ne sevgi, saygi ve
hosgoru tizerine bina edilmis olmasi gereken aile fenomeni, ne de
Allah’in icimizdeki sesi mesabesindeki vicdan izin vermeyecegin-
den, ya lafzi mana tevil cihetine gidilmis (6fkelenmek, kizmak, sert
caydiricr ifadeler kullanmak gibi), ya da bunun evrensel olmayip ta-
rihsel ve muayyen bir zaman-mekanla sinirh (mukayyet) bir hukum
oldugu yonunde izahlar yapilmistir. Mesela mufessir Alast de, kadi-
na dayak atmak salt insanlik onuruna bile aykin oldugundandir ki,

148 Ibn Asar, Tefsiru't-Tahrir, IV/43.

149 el-Alasi, Ruhu’l-Mednt, V/25. (Bu haber icin yine bk. Imam Safii, el-Umm, V/194-
195; Tbn Ebi Seybe, Musannef, VITI/368; Hakim, Miistedrek, Nikah, 11/208; Bey-
haki, Ma’rifetii’s-Stinen, XI1/127).

150 Tbn Astr, Tefsiru’t-Tahrir, V/43.

151 Ibn Asar, Tefsirut-Tahrir, V/41, 42.
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kendisince ¢ozum ve itminan yolunu soyle demede bulmus gozu-
kur: “[Hi¢ kimse tarafindan goz ardi edilemeyecek derecede] giiclii

[: hem dine (ser’e) de muvafik] bir gerek¢enin (25 55 C“) bulunmas:
durumu haric, kadinlann eziyetlerine katlanmak ve ofilara sabretmek,
onlan dévmekten daha erdemli ve tistiin bir davranistir!”>

Su apacik bir hakikattuir ki, Kur'an bir butundur; bir konu hak-
kinda gelmis olan buttin pasajlart bir buttnlik icinde ele almak,
asla tek bir lafiz ya da ayet tzerinden hukum ortaya koymamak
gerekir! Bu nedenle, genel olarak “niisiz” huysuzluk, gecimsizlik,
kota huyluluk, baskaldirma, diklenme; 6zel olarak da dayaga yol
acan kadimn niistizu meselesini ele alirken sadece Nisa, 4/34. ayetiyle
yetinilmemeli, kocanin niisizunu konu alan Nisa, 4/128. ayetindeki
alternatifler ve tesri mantig tuzerinde de durulmalidir. Nisa, 4/128.
ayeti incelendiginde gorilecektir ki, zevcenin/hanimin, kocasinin
gecimsizliginden ya da kendisine artk iltifat etmeyip soguk dav-
ranmasindan cekindigi, onu bir korku atmosferinin sardigi du-
rumlarda Cenab-1 Hak, niisiz gosteren kocaya karst da caydirici,
1slaha zorlayict tedbirler onermemis, tam aksine iki tarafi da, du-
rumlarni islah etmeye, meseleyi sulh icinde cozmeye davet etmistir!
Ldi kil O Lgle 13 56 o2 51 15,83 Gl 5e 31 303 o)
Nisa, 4/128. ayetinde erkek icin soz konusu olan niistiz, “esine yak-
lasmamak, nafaka ve maddi vecibelerini yerine getirmemek, esine sevgi-
siz, sert muamelede bulunmak; doverek ona eziyet etmek” gibi manalar
gosterir. Bu ayette kadini ve kocay1 sulh arayisina gotirmesi gereken

ikinci anahtar sozcik ise, u"f" “yiiz cevirmek” kelimesidir. Bu da
yast veya giizel olmayist sebebiyle hanimnt elestirmek; yaratilisin ya
da huyunu begenmedigini veyahut can sikict oldugunu soyleyerek yahut-
ta bir baskastna meyli oldugunu one siirerek onu kinamak, esiyle olan
diyalog ve unsiyeti azaltmak' gibi birtakim duygusal ya da beseri
yaklasimlan gosterir. Boylesi bir durumda, agirlikh olarak kadinin

152 el-Alasi, Ruhu’l-Medni, V/25.
153 el-Alasi, Ruhu’l-Medni, V/161.
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omuzlarina bindirildigi hissedilen bir islah, yani yuvay1 kurtarma
stireci baslar. Bu da, Hz. Sevde'nin Hz. Peygamber’le arasinda gec-
tigi tzere, [cok eslilik halinde] kadinin kendi sirasini baska bir ese
devretmesi; erkegin, sorumlulugundaki bazi harcamalardan muaf
tutulmast; kadmnin, mihrinin tamamini ya da bir kismini kocasina
hibe etmesi yahut ona bir miktar mal vermesi suretiyle olur.”>* Bu
ise bir bakima, kan kocaya, aralannda kocadan kaynaklanan gecim-
sizligi sulh yoluyla ¢coziimlemeleri icin izin verildigini, hatta buna tesvik
edildiklerini gostermektedir.

Burada, ¢ztinde zevceye teretttip eden bir mesuliyet olarak sunulan
“sulh- anlasma, uzlasma ve kottt muameleyi asgariye indirme” olarak

aciklanabilir.' Bu ise, CL;"“ “el-hul’” yoluyla tahakkuk ettirilmistir.
Hentiz aynlik ve bosanma asamasina gelmemis olan (bk. Nisa, 4/130)
gecimsizlik ve aile ici daginiklign onlemenin yolu olarak belirtilen el-
hul’, ya kadinin erkege verecegi mali bir bedelle olur ya da, zevcenin
bazi haklarindan vazgecmesi suretiyle gerceklesir.’

Goruldugu uzere, kadinin diklenisini, gecimsizligini “niisiz” konu
alan ayette, kadin edilgen bir konumda tutulup, nihayeti darb olan
tic mertebeli bir stire¢ onerilir; diger yandan Nisa, 4/128. ayetin-
deyse, “nustiz” sahibi erkek oldugunda, onun da birtakim haklardan
feragat ettirilerek vazgecmesinin saglanmasi gerekirken, aksine, er-
kek yine etkin ve tayin edici bir konumda; kadin ise edilgen, yuva-
y1 kurtarma adina kimi haklarindan vazge¢me, mali tavizler verme
durumundadir!

Kisaca soyle diyebiliriz: Kadmin niistizu soz konusu oldugunda, hakl
olup olmayacagi pek de degerlendirilmeden, ilk iki asama olan, ogut
verme ve yatagl ayirma sayet fayda saglamazsa, uctinctt merhale olan
dayak atmaya “ed-darb” kadar giden bir strec izleniyor. Kadin edil-
gen konumda tutulup, sanki pesinen suclu kabul edilerek, dayaga

154 el-Alasi, Ruhu’l-Meani, V/161.
155 Kur’an Yolu, DIB Yaymlan, 11/155.

156 el-Hul’ ve el-Muhdle’a konusunda bk. Atar, Fahrettin, “Muhale’a”, TDV Islam An-
siklopedisi, Istanbul 2005, XXX/399.
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da kapi aralaniyor. Nisa, 4/34°de izlenen bu sureci; erkegin gecim-
sizlik sergilemesi ve kotit muamelede bulunmast halinde sulh ve uz-
lasmanin bir yontem olarak ortaya konuldugu; erkege karsi zecri ve
cebri tedbirler yerine, kadinin aleyhine birtakim mali yukuamluluk
ve hukuki feragatlerin soz konusu edildigi Nisa, 4/128. ayetiyle mu-
kayese ettigimizde, kadin icin soz konusu olan o siddetin her zaman
meriyette olan bir uygulamaya degil, tarihsel ve donemsel, hususi
bir kabile gelenegine uygun bir duruma isaret ettigi sdylenebilecek-
tir! Ustelik bir de, Hz. Peygamber'in yasamu, eslerine karsi tutumu
ve hatta sahabesine, “Sizin en haytrlilanniz asla eslerini dovmeyecektir/
dovmesinl” demis olmasi tam bunun aksini gosteriyor iken!

el-Istihya'u (elzu!)

Kur'an'da cinsiyet ayrimina ve cinsel nitelikli siddet uygulamasina
dolayl olarak gonderimde bulundugunu dustundugiumuiz sozcuk-

lerden sV, “el-istihyd’u” dort ayette (Bakara, 2/49; A'raf, 7/127, 141;
ibrahim, 14/6) gecmektedir. Bir ayette Firavunun agzindan: __sxziij

V.;A;qu “Ve kadinlann sag birakacagiz.” (araf, 7/127) seklinde aktari-
lan ifade, diger ¢ ayette ise, Firavun ve adamlarna nispet edile-

rek nakledilmektedir: (.3 dls Ogmilys “Ve kadinlanmzi sag/hayatta
birakryorlardi.”

Kanaatimizce, kadinlar icin cinsiyet aynmina dayah ve cinsel icerikli
siddet uygulamasinda anahtar sozctik konumunda olan el-istihya’

¢l kelimesi, birincil anlamu itibariyle, bir canliy1, yasamasi
kaydiyla hayatta tutmak, diri birakmak, hayatta kalmalarini istemek,
bunu talep etmek™” gibi anlamlan gosterir. Ancak ne var ki, gerek
ayet ici baglamin, gerekse ayetler grubunun genel muhtevasiin da
gosterdigi iizere buradaki “hayatta tutmak, yasatmak, bekasini talep
etmek” gibi manalar, son derece incitici bir amac tarafindan kusatl-
mustir. Bir baska deyisle, onlar1 hayatta tutmak ve yasatmak arzusu,
[srailogullan kadinlarnmin hayrina degil, kotulik ve iskence gorme-
lerine bir arac olacakur! ibn Astr da bu olumsuz, yikici ve rencide

157 el-Halebi, Umde, 1/480; Ibn Asar, Tefsiru't-Tahrir, 1/492.
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edici sosyal arka plana isaretle, su aciklamalan yapar: “Kadinlara/
genc kizlara yonelik olan bu ‘yasatma, hayatta tutma’ arzusundan
maksat, son derece cirkin ve igrenc idi. Zira amac, Firavunun adam-
larinin Israilogullan kadmnlanmin iffet ve namuslanna ilisip onlara
tecavtizde bulunmak istemeleriydi. (...) Su halde denilebilir ki,

2° “0 .

ayetteki O gaildy vjf zLs ifadesi, hususi hedefi olan bir “istihyd’ ”™:
‘hayatta birakma’ halinden kinayedir.'”® Bu manaya bir isaret olmak
tzere de Ibn Astr, el-istihyd’u kelimesinin, el-hayat: Hayat, yasama
kokunden degil, ‘tenasul uzvu’ anlamini gosteren “el-hayd’u” &L
kokiinden geldigini, buna gore ayetin, “Firavun ve adamlari, hamile
olup olmadiklarni anlamak i¢in, kadinlarin cinsel uzuvlarini “el-
erham” kontrol ediyorlardi.” seklinde bir anlamu icerdigini aktarir.*

Kisaca, gecmekte oldugu dort yerde de (Bakara, 2/49; Araf, 7/127, 141;
ibrahim, 14/6) el-istihyd’u kelimesi; Firavun ve adamlan tarafindan, Is-
railogullan kadinlarnna uygulanacak, onlan rencide edip utanclara
bogacak cinsiyet aynmina; kadini metalastirma zihniyetine dayah
cinsel siddet uygulamasina da delalet etmektedir!'®

el-Ibtiga’u (L))

Cinsel siddet ve asirilikla alakali diger bir anahtar sozcugumuz ise,
genelde asinlik, haddi tecavtiz, sinirt gecme; bir seyi siddetle, asirica
isteme ve arzulama, ayrica haset ve kiskanclik vb. anlamlarina da

gelebilen &3\ “el-bagyu” ve ¢lx Y “el-ibtiga’u” kelimeleridir.

Anahtar sozcugumuzun delalet alan1 ve anlam katmanlarina bak-
tigimizda, mesela el-bagyu kelimesi, “6l¢tyt asmak, yaranin iyice
kotulesmesi’”: c 2 & “bega’l-curhu”; kadinin mesru olmayan bir
iliskiye girerek, zina ve ahlaksiz fiil irtikap etmesi “el-biga’u”; gokten,
ihtiyactan daha fazla ve asin yagmur yagmast: ¢leudl wx “begati’s-

PN

semd’u”, kendine mutabik makam ve konumunu asip da buytklik

158 Tbn Astr, Tefsirut-Tahrir; 1/493.
159 1bn Astr, Tefsiru't-Tahrir, 1/493.

160 Cinsel siddet ve tecaviiz baglaminda yine bk. ‘Ibtega’ (_&3)) fiili (Mearic, 70/31).
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taslama “et-tekebbiir”; bir seyi, siddetle ve tutkuyla talep etme “el-
ibtiga’u”,'" birisine eziyet ve zulmetme “el-bagyu”,'** kiskanclik ve
haset “bagyen™ gibi anlamlari gostermektedir.

el-Bagyu anahtar sozcuigiinin “zultim, gunah, isyan ve haset etmek”
seklindeki t¢ delalet alanini zikrettikten sonra Mukatil b. Stileyman
da, sozcugun cinsel siddet ve taskinlik boyutuna dikkat ¢ekmek
lizere, el-bagyu maddesinin zina, gayrimesru cinsel iliski, fuhus vb.
manalara geldigini de dile getirir. (Meryem, 19/28: ) (el-bagiyy); Nur, 24/3:
<) (el-biga'w); Muminun, 23/7: &) (ibtega). . Lot )

Konumuz baglamindaki ayetlerden Nur, 24/33, actkca cinsel bir sid-
dete stirtikleme, zorlama, hatta bunu iktisadi bir yapiya donusttrtp
aracsallastirmaya delalet ederken, cahiliye déneminin bir kesitini
yansitmakla beraber, umumi bir formda/bicimde gelerek bugtine
ve gelecege de guclu mesajlar icermektedir. Bu baglamda kadin
cinsel siddet ve zevk objesi haline donusturecek tutku ve vasitalar
da, kadinlik onurunu ayaklar altina almasi yaninda, saglikh insan
nesilleri icin de buytk bir tehdit olmasi sebebiyle, yasaklamaktadir:

i) B 2S5 1,4 58 Y3,

Cinsellik alaninda mesruiyeti; ahlak ve yasaca belirlenmis olan sinir-
lan ¢ignememe; yasal/ahlaki olmayan alana gecmeme olarak aldigi-

miz zaman iste Mearic, 70/31. ayetinde yer alan “ibtega” @u\ anahtar
fiilimiz tam da cinsel bir siddet, tecaviiz ve taskinlik haline isaret,

hatta & )3\;’:5\ kelimesinin teyidiyle, acikca delalet eder. Mearic, 70/29
ve 30. ayetlerde, “Hakkiyla namaz kilanlarn iffet ve namuslarini
koruduklart; ancak esleri ve [statit ve toplumsal yapilanmalara bagh
olarak] md-melekleri olan cariyelerle cinsel ihtiyaclarini karsilayabi-
lecekleri anlatildiktan sonra, bu sinirin otesine gecen, bu hududu
cigneyip tecaviz eden kimselerden soz edilir. Onlann cinsel siddet

161 Ragib, el-Mufredat, s. 55, 56; el-Halebi, Umde, 1/213, 215.
162 ez-Zemahseri, Esas, s. 46.

163 el-Halebi, Umde, 1/214.

164 Mukatil b. Suleyman, el-Viicuh, s. 171-172.
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yoluyla tam bir bozguncu kimseler oldugu soyle anlatilir: ) u“’

O3l o Gyl S gly3 “Kim bunun otesine gecmeye kalkistrsa, o
zaman onlar (mesru) sinin asan kimselerin ta kendileri olurlar.”

Ayet-i kerimede su hususlar vurgulanmistir: Belirlenmis mesru yer-
lerin disinda cinsel gereksinimi karsilama yoluna gitmek, haddi te-
caviiz ve bir fesattr, ctinkit Miusltiimanlar icin evlilik disi cinsel iliski
“es-sifah”, zina, metres tutma, [gen¢ kizlari/kadinlar] zinaya zorlama

<) gibi seyler mesru degildir! Belirlenmis olan sinin asan kimse,
nesep ve soy zinciri bakimindan karisiklik ve fesada yol agmaktadir.
Boylece nesepler birbirine karnismakta, eslerin iffet ve namusluluk
hallerine birtakim kusku ve stipheler ariz olmaktadir. Sonucta da,
aile yapisina kaos hali sirayet etmekte, kiskanchk yuzunden arala-
rinda kin, nefret ve dugmanlik hisleri meydana gelmektedir.'®

bc- Farkli inang nedeniyle bireye/topluluga uygulanan siddet:

en-Nagmu/na-qa-me ((,.5.;5\ ), el-ikrah (ol SYV), el-fitnetu (&wall),
es-saddu (L21)

Iki ve daha fazla sahis munasebetli olup, farkli bir inanci, dini be-
nimsemis olanlara yoneltilen siddeti betimleyen; olumsuz bir delalet
alanina sahip olan kelimelerden inceleyecegimiz ilk anahtar sozcuk,

o5 “na-qa-me” maddesi ve turevleridir.

Taraflarin musriklerle muminler oldugu ayetlerde, gecmis ve genis

zaman kiplerinde gelen & “na-qa-me” fiili, sozluklerin beyanina
gore, “ukubet/siddetli ceza, azab yoluyla cezalandirma ve karsilik
verme”, “ceza eyleme,”, “bir isi ¢irkin ve nahos gorme”, “birisini/bir
kimseyi, dil ya da birtakim mueyyideler yoluyla tanimazdan gelip
reddetme; ayiplayarak ve kinayarak karsilik verme.”'*® gibi anlam-

lara gelmektedir. Kuran'da gectigi dort yerde, 1) Munafiklar mu-

165 1bn Asar, Tefsiru’t-Tahrir, XXIX/173.
166 ez-Zemahseri, Esas, s. 653; Ragib, el-Mufredat, s. 504; el-Halebi, Umde, 1V/216;
Asim Efendi, Kamus Tercemesi, IV/504, 505.
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minlere (Tevbe, 9/74), 2) Firavun, Hz. Musa’ya inanan sihirbazlara (Araf,
7/126), 3) Ehl-i Kitab, Miisliimanlara (Maide, 5/59) ve 4) Ehl-i Kitab'tan
Yahudiler (Zt Nuvas ve adamlan) Hz. Isa’ya inananlara (Buruc, 85/8)
kars1 “nikmet” siddetini uygulamuslar, 6¢ almislardir.

Bu tutum 6ztinde, tek hakikat ‘kesin inanchhga’ dayanan bir enteg-
rizm tipolojisi ve tezahtirt olup, kendi disindakilerin hakikat tizere
ya da gercegin farkl bir boyutu tizerinde olabilecekleri ihtimalini
kabul etmemekten ileri gelir. Inan¢ ve kanaat baglaminda, tek haki-
kat paradigmasinin kitlesel siddet tezahtrudtr bu. Hatta diyebiliriz

ki, ayetlerdekl “nefy ve isbat” AUL Gale ol \I\ Ce Osadd Ja (Maide, 5/59;

MJ\ jfd\ A.UL s 3 o Y\ V‘«‘“ |4A% L3 (Buruc, 85/8) terkiplerinin de
gosterdigi tizere, sirf inanci; baska bir dini ve kanaati benimsemesi
sebebiyle baskasindan o¢ almay, varligini ve inang degerlerini orta-
dan kaldirmayi, kendi narsist tutkularini tatmin edip, ‘benlik algisin
bu siddet yoluyla azginlastirmay1 gosterir.

el-Tkrah (ol SY1): Farkli inanctan olmasi sebebiyle bir baskas tize-

rinde baski ve siddet uygulamay: gosteren ikinci sozcugimiiz, o S
“el-ikrah” anahtar sozcugudur.

Zorluk ve mesakkat anlamindaki'®” s S\ “el-kerhu” veya o JS.S\

kurhu” koktnden ifal babma aktarilmis bir form olan s S\

ikrah”, “bir kimseyi, istemedigi, hoslanmadig; secip begenmedigi
icin kendisine sikintilar, zorluklar ve mesakkatler getirecek olan
bir seye zorlamak, icbar etmek.”®® anlamini gosterirken; Kur'an'da
varit oldugu bes ayette de, olumsuz bir baglam icinde gelmistir.
Ayetlerden Taha 73'te, Firavunun, sihirbazlar sihir yapmaya zor-

lamasindan soz edilirken J.>WJ\ . ale L ; I &3, Nur, 24/33. aye-
tinde, cariyeleri/genc kizlan zmaya ve hayasiz fiillere “el-bigdu” zor-

lama yasaklanmaktadr: ;\&5\ S (._Qu I J,(; Y5. Nahl, 16/106.
ayetinde, “iman-kalb’ iliskisi ekseninde, bir ruhsata da isaret edilir:

167 Ragib, el-Mufredat, s. 429; Astm Efendi, Kamus Tercemesi, IV/831.
168 Ragib, el-Mufredat, s. 429.
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uL«Nb AU 8;\ o Y\ Yunus, 10/99. ayetinde ise, “istifham-
1 inkdr?’ yoluyla nehly anlaml tastyan bir pasajla karsilasiyoruz:

e 15,8e 5 ) 355 3l

Bakara, 2/256. ayeti ise, Islam’1 kabul ettirmek icin, her ne tarz ve
her ne vesileyle olursa olsun baski, cebir ve siddet uygulamay1 red-
deder. Cuinku apacik ayetler sayesinde iman inkardan ayrilip da pek
cok delil ve huccet, imanin ebedi mutluluga ileten bir gerceklik
“riisd” oldugu; inkann da namutenahi bedbahtliga yol acan bir az-
ginlik oldugu gosterildikten'® sonra, kararin, bireyin irade ve ter-

cihine birakilmasi geregini ifade eden su pasajlara muhatap oluruz:
L{‘M o qu)\ 55 -\3 U”'U‘ Lﬁ o\;\ ‘y

Ayetin mana ve maksadi konusunda onemli bir aydinlatma yapa-
cagindan, nuzul sebebini bilmemiz énem arz etmektedir. Ibn Ab-
bas, Said ibn Cibeyr ve Muicahid'in soylediklerine gore ayet, Ensar
hakkinda inmistir. Soyle ki: Cahiliye caginda bir kadinin cocugu
yasamadiginda, o kadin, eger cocugu yasarsa onu Yahudi olarak
yetistirecegine dair adakta bulunurdu. Derken, Islam gelip de onlar
Musltiman oldugunda onlarnn cocuklarinin cogu da Yahudi idi. Bu-
nun tzerine, “Ogullarimizi, evlatlarimizi boyle birakamayiz; aksine
onlan Islam’a girmeye zorlayahm.” demeye basladilar. Bu nedenle

de Allah, UJ,U\ X ; B ayetini inzal buyurdu.”’”® Buna gore ilahi
pasajin anlamimnin, “Hicbir kimseyi, zorla Islam’a tabi olmaya zorlama-
ymz!” seklinde oldugunu, zira iman siirecinin, muhataba delil sunma,
onun distinmesine ve kendisinin tercihte bulunmasina imkan verme sek-
linde cereyan ettigini'™ soyleyebiliriz.

Ayetin yorumuna oldukea genis yer veren Ibn Asarun degerlen-
dirmesine gore, Bakara, 2/256. ayeti Mekkenin fethinden ve Arap
beldelerinin sirkin tasallutundan kurtulusundan sonra nazil olmus-
tur. Mekke’nin fethinden sonra Araplar, topluluklar halinde gelerek

169 Beydavi, Hasiyetu Seyh Zade, 11/629.
170 Tbn Astr, Tefsiru't-Tahrir, 111/27; el-Alusi, Ruhu’l-Mednt, 111/13.
171 1bn Asar, Tefsiru’t-Tahri, 111/26.
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[slamva girdiler. Sirkin boyundurugundan kurtuldular. Kabe putlar-
dan temizlendigi gibi, Islam ileriye tasimak ve onun 151811 koru-
mak icin de buiytk bir sahabe nesli yetisti. Biittin engeller ortadan
kalkarak, Islam’in hidayeti ve aydinhg apacik ortaya ¢iku, insanlar-
la bulustu. Allah, Arabistan yarimadasini sirkten kurtarip selamete
eristirdi, seytan da kendisine tapilmaktan timidini kesti. Iste butin
bunlar tamamlanmis olunca, Allah, Islam’ kabul ettirmek ugruna
savasmay!1 iptal ederken, otoriteyi genisletmek ugruna mesru savas

halini ise ibka etti. Buna gore Bakara, 2/256. ayeti, Jals @J\ L@.Ab

N’J& Jal.c\’ . “'Lli.S\ 5 )L&S\ (Tevbe, 9/75; Tahrim, 66/9) gibi daha dnce gec-
mis olan kital ayetlerml de neshetti.'”

Boylece Ibn Astr, ikrahi yasaklayan bu ayetin, daha once yirtrlitkte
olan savas ayetlerini nesh ettigini, en azindan onlan tahsis edip/si-
nirlayip, asil ve nihai olan hukmun, Bakara, 2/256. ayetinin delaleti
oldugunu vurgular. Islam1 kabul ettirmek icin hichir bask ve zor-
lamanin olamayacagini; sahih inanci kabul ettirmek icin birakiniz
muharebe etmeyi, onlara herhangi bir yoldan baski bile uygulana-
mayacagini teyit gayesiyle Ibn Astr, bu ayetten once ve sonra inmis
olan ayetleri ti¢ grup altinda degerlendirerek, derin bir projeksiyon
olusturmaya calisir.

Yapugi calismayla Ibn Astr, savas ayetlerini, daha mikemmel olana
dogru seyreden bir stre¢ halinde, a) Baslangicta savunma savasina
izin veren ayetler; b) Sonra musrikler ve inancsizlarla savasmaya
musaade etmis olup, Tevbe, 9/29. ayetinde zikredilen gaye ile sinir-
lanmis olan ayetler ve nihayet, ¢) Bakara, 2/193 ve Enfal, 8/39°da
oldugu gibi, bir gaye ve sinir ile tahdit olunmus iken, daha son-
ra Bakara, 2/256. ayetiyle tamamen nesh edilmis bulunan ayetler
seklinde tasnif eder.!” Boylece o, nazil olan ayetlerin, toplumsal
kosullara ve teblig davasinin icinde bulundugu durumlara paralel
olarak, bir tedric icinde, daha mukemmel hilkme dogru yavas ya-
vas indigini, tenezzil buyurdugunu; son asamada Bakara, 2/256.

172 Tbn Astr, Tefsiru't-Tahrir, 111/26.
173 1bn Asar, Tefsiru’t-Tahrir, 111/26-27.
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ayetinin de, hicbir sinir ve tahdit olmaksizin, Islam1 kabul ettirmek
icin zorlamay1, baski uygulamayi, siddete bas vurmay1 yasaklamis
oldugunu vurgulamak ister.

el-Fitnetu (&u): Bu muhtevadaki sozctiklerden a=a)l “el-fitnetu”
sozeugl, inang ve kanaat, hatta doktrin ve fikir farkhiligi sebebiyle
siddet, baski ve zorbalik gibi anlamlara delalet ederken, ayni sekil-
de, toplumsal kaos, karmasa, duzensizlik, ¢coztlme gibi manalar
da icerir. Kur'an'da fiil ve isim olarak cesitli formlar alunda gelmis
olan el-fitnetu maddesinin birincil manasi ise denemek, tecriibe etmek;
sahtesini gerceginden ayirmak icin altin ve giimiis paray: atese sokmak,
onu eritmektir. '™

Kur'an'm diinyasinda, sirk ve sirke zorlamak da, “fitne” olarak ad-
landirilmis (Bakara, 2/217) ve oldurmekten “el-katl” daha vahim oldugu
bildirilmistir. Ctnku sirk bizzat bir atestir, 6limdur, sonsuza degin
yanip daglanmadir. Bu ifade kimsesiz, zayif muminlere iskence ya-
pan musriklerin o yakici ctiriimlerine isaret ettigi gibi,'”” alikoymalk,
saptirmak, uzaklastirmak; buyuk bela ve musibetlere dustrmek;
siddet, sikinti, musibet gibi karsiliklar da kelimenin génderimde
bulundugu diger manalardir.'’® Ve yine “el-Fitnetu” sdzcugii men
etmek, vaz gecirmek, mertebesini dusirmek, vaz ge¢cmesini istemek
(Maide, 5/49; Isra, 17/73; Salfat, 38/162), sirk kosmak ve inkar etmek (Bakara,
2/191, 193; Enfal, 8/39); glinah (Tevbe, 9/49), diisinmeye sevk edici olay,
ibret;'”" sapkinhk; rezillik ve riusvaylk, onur kirici hal; sapkinliga
dastrip azdirma; delilik “el-ctinun” gibi manalara da isaret eder.
Kur'an'da, musriklerin Peygamber (s.a.s.)’i mecnun, cinli seklindeki
suclamalarina (Tur, 52/29; Kalem, 68/51) karsi, tehdit icerikli su cevap

. - 2 o ° 2 F
verilir: O yaly jwais * O gzadll @’f\.ﬁ: “Sen de goreceksin onlar da

174 Ebut Hilal, el-Furdk fi'l-Liga, s. 211; Ibn Kuteybe, Tevilu Muskilil-Kur'an, s. 472;
Ragib, el-Mufredat, s. 371.

175 el-Halebi, Umde, 111/197.

176 Ragib, el-Mufredat, s. 372.

177 1bn Kuteybe, Tevilu Muskilil-Kuran, s. 473.
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gorecekler; hanginizin fitnelenmis: el-meftan (cinlerce carpilnus, delilige
yakalanmis) oldugunu.” (Kalem, 68/6, 7)*'®

Genel manada “el-fitnetu” kelimesi, siddetin her turlusinu gosteren;
Allah cihetinden olmasi hali disinda, tamamen olumsuzlukla yuklua
bir semantik alana sahiptir. Muminlere, imanlarn sebebiyle yakici
iskenceler yapmak, zor ve acimasiz sinavlarla yuz ytze birakmak,
ruhsal dinginligi ve esenlik halini bozarak azdirmak, saptirmak,
saskina cevirmek; zihinlerde ve fikirlerde kaos yaratmak; onlara
karst kirli isler ve tezgahlar pesinde kosmak (Tevbe, 9/48), ginah isle-
mek gibi siddetin farkll yansimalarni gosteren bir semantik alana
sahiptir.

es-Saddu ( ..2)l): Bu grupta incelenecek son anahtar sozcuk ise,

es-saddu, es-sududu ve es-sadidu mastar anlamlarina bagh olarak
@ 4 <« » ‘% - ‘4 - . :

gelen “sadde” 15, “yesuddu-yesiddu” Jz; dzi fiilleri ve bunlarn

mastarlardir.

Iki ve daha cok sahis munasebetli olan fiil su anlam alanlarna de-
lalet eder:

a) es-Saddu mastarina bagli olarak “sadde” fiili men etmek, bir sey-
den dondurmek, engellemek ve cevirmek. Bu anlam boyutuyla,
fiilli ve sozlu her turlt mudahaleyi ve siddeti ¢agristiran sozcuk,
Kuran’da pek cok yerde varit olmustur. (bk. Maide, 5/55; Sebe, 34/32;
Tevbe, 9/9; Miicadele, 58/16; Munafikun, 63/2) Bu anlamdaki “sadde” filinin
dikkat ceken bir hususiyeti de, Yol’, ‘Allah’in yolu.” ifadesiyle birlikte
gelmesidir. ;U\ Jeo o) )f\:pj (Nisa, 4/167) ;U\ S o (.i;,w s (Nahl,
16/88, 94); Muhammed, 47/1, 34)

b) es-Sudiid mastarina bagli olarak gelen “sadde-yesiddu” fiili ise bir
seyden yuz cevirmek, imtina etmek, geri durmak, i'raz eylemek
gibi anlamlara delalet eder ki, 13 )3.:; “sudtd” mastariin bir tekit
unsuru olarak da geldigi bu yerlerde mana tek sahis muinasebetli
gibi gorunse de, bireyin kendisini alikoymasi, kendi zihin ve eylem

178 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, IV/712, 713.
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dunyasinda kendisine dontuk bir engelleme yapmasi soz konusudur.
(Nisa, 4/61; Munafikun, 63/5)

¢) Sozcugun delalet ettigi tictinct anlam boyutu ise, “es-sadid” mas-
tarina bagli olarak, bagirip cagirmak, samata ¢ikarmak, bir gorasu
ve daveti sesle bastirip susturmak seklinde ifade edebilecegimiz ma-
nadir ki, Kur’an’da bu muhtevada gelmis olan ilahi pasaj, Zuhruf,
43/57. ayetidir: u}m Lo BiB \;\ S v o) urp 5 “Merye-
moglu Isa ornek olarak verildiginde, senin kavmin birden bagnsip orta-
lig1 velveleye verdiler”; “gurtulti yapmaya, yuksek sesle bagrismaya,
gtlmeye basladilar.”'”®

Kur'an'in betimlemesine gore, muisriklerin tevesstl ettigi baslica sid-
det ve alikoyma “es-saddu” ise, Allah’n evinden (Maide, 5/2; Enfal, 8/34; Fe-
tih, 48/25), Allah’in yolundan (Bakara, 2/217), Allah’in zikrinden, namazdan
(Maide, 5/91) ve Allah’in ayetlerinden (Kasas, 28/87) men etmek seklinde
ifade edilebilir.

[badet ve dindarlik ekseninde olumsuz bir baglama sahip olan es-
saddu, es-sudidu ve es-sadidu mastarlarina'®® bakarak, guntumuz
dunyasinda ibadet mekanlarindan, dini rittellerden, inanci tze-
re yasama bicimi ve vasitalarindan men etmek, caydirmak, bun-
lan hafife alip degersizlestirmek, gtincellesmis bir cahiliye ilkelli-
i, bir tur siddet ve zorbalik olarak degerlendirilmeli, asla tasvip
edilmemelidir!

bd- Yanls bilgilendirme yoluyla siddet veya enformatik siddet:
(el-Ircaf) ( B> Y1), el-murcifan (0 i o)1)

Ahzab, 49/60. ayetinde, tutumlarindan vazge¢mezlerse, Hz. Pey-
gamber’in tizerlerine salinacagi, yakalandiklan her yerde siddetli
bir cezalandirnlmaya carptinlacaklar belirtilen kimseler arasinda yer

179 Mukatil b. Stilleyman, el-Viicuh, s. 120; Ragib, el-Mufredat, s. 275, 276; el-Halebi,
Umde, 11/323; ez-Zencani, Tehzib, 1/226; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 1/1184.

180 “sadid” kelimesi, Ibrahim, 14/16. ayetinde, bir sifat olarak, “irinli, kanh” ¢Ls ’s

A4’ anlamma gelmektedir.
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alan gruplardan biri de, “Medine’de toplumu sarsacak haberler yayan

kimselerdir” yani .1 S0 ):u-ji.i\ 5.

Enformatik ve medyatik nitelikli bir siddete, kargasa meydana
getirmeye yonelik bir girisimi gosteren “el-murcifin” s6zcugunin
kendisinden istikak ettigi er-recfu, “er-recefanu, er-ructifu ve er-recifu”
stlasi mastar, sarsilmak, calkalanip dalgalanmak >Jl _a>, siddetle
hareket edip deprenmek, [yukun] agirhg altinda sarsilmak, yere
yikilmak (Recefe’l-ba’tru tahte’r-rahli: Deve, yukun agirhigr altinda
yere yikildi) gibi maddi ve musahede edilen nesneler ya da olgular
hakkinda kullanilirken, birincil anlama isaret eder. Kur'an bu fiil ko-
kunu etkin bir forma tasiyarak, bundan istikak eden sifat ile fikri ve
zihni planda toplumu sarsan, akil ve zihinlerde karmasa; tinsel bir

kaos ve siddet meydana getiren kimseleri etiketlemistir: ¢ g oJ| ¥

Buna gore bl Y “el-ircaf ”, fiil veya soz vasitasiyla sarsmak, sar-
silmaya yol acmak; insanlan ve toplumu, zan ve tahmine dayall,
kendilerince de dogru olmayan haberlerle tedirgin etmek, saskinhiga
sevk ederek dogru karar vermelerini, isabetli bir tutum takinmalari-
n1 engellemek anlamina gelir. Sifat olan el-murcif s6zctigu de, bunu
yapan kimseyi ele verir.'® Kamus Tercemesi'nin ifadesiyle, “fitne,
[asilsiz] haberler ve yalan soylentiler makulesine dalmak suretiyle
toplumu sarsan, tedirginlik icinde birakan kimse”dir 0.'®

Medine site devletinde, kurulusun o kirilgan zaman diliminde kent-
te yalan haber ve asilsiz duyumlarla kenti sallayan; muminleri ve
kent insanlarin1 dehsete, korkuya dustirmeyi amaclayan bu kimse-
ler, el-Halebi'ye gore kentteki munafiklar olup, onlar Miuislimanlan
sarsmak, morallerini bozmak, rahatsiz etmek, korku ve endiseye

181 Anahtar sozcugin kendisinden tiredigi 4> I, siddetli yer sarsintis1 (Araf, 7/78,
91, 155; Ankebut, 29/37); _i> 5 , Kiyamette yerytizti ve daglann siddetle sarsil-

mas1 (Mtizzemmil, 73/14; Naziat, 79/6) ve 4_,:;-‘\ I de, Sara ilk ufuriltsle arzin
sarsilis halini (Naziat, 79/6) anlatrlar.

182 ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, s. 223; Ragib, el-Mufredat, s. 189.

183 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 111/588.
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surtiklemek icin ash esasi olmayan birtakim tahminler yapryorlar,
soylentiler yayiyorlardi.'® Enformatik siddet nedeniyle ele geciril-
dikleri her yerde oldurtlmekle tehdit edilen bu kisilerin, Medine’ye
komsu olan Yahudiler oldugu da belirtilir.'®

Kisaca belirtmek gerekirse, Kuran'in semantik dunyasinda “el-mur-
cifin” anahtar terimi, yalan haberle, bilgi kirliligi yaratarak ya da zan
ve vehimlere istinat eden birtakim duyumlarla toplumda enformatik
ve medyatik siddet meydana getirmeye calisan kot niyetli kimseleri
gosterir. Ote yandan Kuran, boyle haberler hazirlayip servis eden
kimseleri, “itaat alanindan disar ¢ikmis, inanci bozulup yozlasmis”
kimse anlaminda, son derece itibarsizlastiric1 bir terim olmak tize-
re, “fasik” olarak niteler; bu enformatik terore ve siddete kar@l da
muminleri soyle uyarr: 5 145 { G 5.6 2555 O 1k um\ P

V‘ﬂ” R P &JL@,SU G35 | hnas “Ey iman edenler! Size, fasik
(yo dan ¢tkmus) bir adam bir haber getirirse, onun dogrulugunu arastinn.

Yoksa bilmeyerek bir topluluga karst kétiliik edersiniz de sonra yaptigr-
nizdan pisman olursunuz!” (Hucurat, 49/6)

be- Hayvanlara uygulanan siddet: el-“Aqru (%))

Kuran’da, hayvanlar da butun ttrleriyle “buytk varlik” ve hakikat
tablosundaki yerlerini almislardir. Onlarin, varolusun olmazsa ol-
maz bir stistt “ez-zinetu” olduklanna dikkat cekilmis (Nahl, 16/8; Ga-
fir, 40/79); butunctl (holistic) varlik semasinin tamamlayict unsurlart
olmalart yaninda, onlarin diinya ve insanoglu icin pek ¢ok yarar ve
islevine de isaret edilmis (Nahl, 16/5, 80); kimildayan her tur canlinin
ve evcil hayvanlann rengarenk oluslarindan soz edilmis (Faur, 35/28);
evcil buytikbas hayvanlarda “el-en’dmu” insanlann alabilecegi dersler
ve ibretler bulunduguna vurgu yapilmis (Nahl, 16/68); kimi surelere
hayvan adlan verilmis; insan tabiatindaki at sevgisine dikkat cekile-
rek (Al imran, 3/14) Hz. Stlleyman (a.s.) odakli bir ayette, estetik yuru-

184 el-Halebi, Umde, 11/75; yine bk. es-Sicistani, Niizhetul-Kulab, s. 431.
185 el-Alusi, Ruhu’l-Medni, XXI1/90.
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yus ve durus becerisine sahip olan atlar 3L;>,:S\ SLLL), gozlerimizin
onunde canlandinlmislardir. (sad, 38/31)

Bir tmmetin, mucize olarak (yal¢in bir kayadan cikanlip) gonde-
rilen bir hayvan ile yani Salih (a.s.)in devesiyle imtihan edildigini
de gormekteyiz.

Semud toplumuna peygamber olarak gonderilen Salih (a.s.), kavmi-
nin istegi tizerine, mucize olarak onlara, yal¢in bir kayanin i¢inden'®
disi bir deve ¢ikarr; onlara, bunun Allah'in devesi oldugunu, ona
asla bir kotuluk yapmamalarini (Hud, 11/64; Araf, 7/73; Suara, 26/156), aksi
halde onlari, hemen gelecek olan ac1 dolu biiytk bir azabin ele ge-
cirecegini belirtir. Ozellikle de, deveyle onlar arasinda belirlenmis
olan ‘su i¢cme sirasimna (Suara, 26/155; Kamer, 54/28) cok dikkat etmeleri
geregini vurgular. Fakat Semud kavmi bu uyanlara aldins etmez,
hayatlanna ve diinyalarina ortak olan bu hayvam katlederler. Ilginc
olani, Kur'an'in bu sahneyi, tam bes kez hikaye etmis olmasidir.
(Araf, 7/77; Hud, 11/65; Suara, 26/157; Kamer, 54/29; Sems, 91/14) 151;6 biz bu
pasajlarda, Kur'an'in semantik dunyasinda nerdeyse, hayvanlara tat-
bik edilen iskence, kot muamele mefthumuyla aynilasmis olan bir
anahtar sozctkle karsilasiyoruz. Bu sozcuk, bir yerde tekil form ile
Jizs, dort yerde de cogul form ile a y}izs gelmis olan aal “el-‘aqru”
anahtar sozcugudur.

Sozltuklerin ifadesine gore i\ “el-’‘aqru” sozcugu, yaralamak, kes-
mek, bogazlamak, agact kokunden kesmek; ekin ve cayir kesip telef
etmek, ifsat etmek anlamlarini gosterir. Fakat sozcugun daha ¢ok at
ve deveyi kesmekle alakali oldugunu, bu muhtevada da kelimenin
devenin/atin bacaklarm kilicla kesip yere dustirmek, sonra da boy-
nundan bogazlamak manasina delalet ettigini gormekteyiz.'®

Sonug olarak,“a-qa-ra” ¢ fiili ve onun kok mastan olan “el-‘aqru”
sozeugl, simgesel boyutta buyiik felaketlere yol acabilecek; hatta

186 el-Begavi, Me’alimu’t-Tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemir ve Arkadaslari,
Daru Tayyibe, Riyad, 1411 (H.), IV/186; ibn Astr, Tefsirut-Tahrir, XI1/113.
187 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 11/552; Ibn Asar, Tefsirut-Tahrir, XXX/374.
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insan soyunun bekasini bile tehdit edebilecek bir siddete, hayvan-
lara reva gortilen eziyet ve iskenceye gonderimde bulunan kritik bir
semantik alan olusturmaktadir.

C. Kur'an’da Ornek Olarak Anlatilan Siddet Tiplemeleri

Siddet kavramini gosteren semantik alanlar ve konular1 bakimimdan
son derece zengin, dustinduriict ve canli; cagrisim guct ytuksek or-
nekler iceren Kur'an'da biz, ayni sekilde siddet baglaminda bir seri
tiplemelerin yapildigini da mtisahede etmekteyiz. Sifat formunda
irat edilmis olan bu sozcukler, siddet ve siddet magduru iliskisinde,
siddeti uygulayan, icra eden; bir bakima zihni, ruhi ya da ahlaki i¢
mekaninda yer alan arka planin etkisiyle siddet odagina isaret eden
anahtar sozcukleri, somut delalet alamndan soyut olana dogru sirala-
yarak sunmak istiyoruz.

1. el-Galiz (L)1), el-gilaz ( LY), el-fezzu (L4))

el-Galiz ( LJ&))): Kuran'da, iki farkli baglamda gelmis olan “el-galiz”
LJAI, sozeugu, yumusaklik anlaminin ziddini gosteren el-gilzatu
mastar anlamina bagh olarak “kaba, cok agir ve katlamlamayacak denli
incitici olan sey” anlamim gostermektedir. Ister nesneler ve insanlar
hakkinda, isterse mana ve sozler hakkinda kullanilsin, “el-galiz” sert,
katt ve kaba, nobran, itici ve incitici bir seyi gostermektedir.

Dikkatimizi ceken form ise, buttinuyle farkli bir dizlemde kulla-
nilmis olan “el-gildz” LM sozcug olup cehennemde gorevlendi-
rilmis bekci melekleri ifade etmektedir: 3\ L’)’w f&b’u Gl <o
cehennemin basmda gayet kati, siddetli, Allah’in kendilerine buyurdugu-
na karst gelmeyen ve emredildikleri seyi yapan melekler vardir.” (Tahrim,
66/6) Buna gore, farkl varlik kategorisinden melekler i¢cin kullanilan

Le sozeugl, bir egretileme yoluyla baskasina acimasiz ve kat, sert
muamelede bulunan'® varliklan gosterir. Alusi, kelimeye, hemen

sonra gelen 313s sozcugiyle paralel bir bicimde, “Sozleri cok agir

188 1bn Asar, Tefsiru’t-Tahrir, XXVII1/366.
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ve sert; davramslan ise ¢ok siddetli, acimasiz” ya da “yaratihslan cok
kaba, urkuticii; huylan da cok kaba ve sert, siddet dolu.” seklinde bir
aciklama getirir.'®

el-Fezzu ( sl ): Kuran'da, “el-galiz” laJ&\ sozctgunun birlikte gel-
digi tek ornek olan Lol sozcigu de, bu manay1 teyit eder bir bag-
lamda, “kotii huylu, kaba ve nadan/cahil olup sert ve katt sozlii kimse”
seklinde bir karaktere isaret etmektedir.!®

Hz. Muhammed’in davranisi ve mizacina isaret eden ayette ise, bu iki
kelime yan yana gelerek, tslup ve davranista katlhk sertlik, kabalik

& o

yadsmmaktadir: 235 2 ) ,,a.‘u\( g_,.l.&j‘ L Ua_a iy jJ “Sayet sen
kaba, ka1 ytrekli olsaydin, hic siiphesiz etrafindan dagilip giderlerdi.”
(Al-i Imran, 3/159)

Sozltklere bakildiginda el-fezzu 124l kelimesi, “kati kalpli, sert go-
runtmli, kot huylu” gibi bir tipi teshir eder. Hatta kelimenin itici,
soguk; muhatabinda nefret ve uzaklasma hissi uyandiran, sempati
tasimayan bir figure isaret ettigini sdyleyebiliriz. el-Ezherimin acik-
lamasina goreyse kelimenin birincil anlami, ‘bagirsak suyu’ anlami-
na gelen el-fezzu’dan alinmistir. Bu beriki ise, su bulunmadig: ve
siddetle ihtiya¢ duyuldugunda, bagirsaklar sikilarak elde edilir ve
icilir imis; icimi de hi¢ gtizel olmayip muhtemelen son derece kerih,
igrencmis.'*!

Bu iki sozctigun ayni siddet tiplemesini gosterdigi soylense de, ka-
naatimizce burada, L4l sozcugu zahir, yani insanlara yaklasim ve

onlara muamele bicimiyle alakali; L&)\ e ifadesi ise icsel, ruhi;
ahlaki deruni boyut ile alakali olabilir, boylece bu iki olumsuz soz-
cuik ahlaki bir karakterin kurucu iki unsuru olmus olurlar.'?

189 el-Alasi, Ruhu’l-Medni, XXVIII/157.
190 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, I11/168.
191 Ragib, el-Mufredat, s. 382; el-Halebi, Umde, 111/241.

192 Odak sozeugh ‘a-be-se’ ( _—s: Kaslarini catti, yiizanu eksitti, memnuniyetsizlik
belirtti) fiili olan Abese Suresi bu baglamda okunabilir.
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2. el-Utilla ( &)))

Kalem (Nun) Suresi, 68/10-12. ayetlerinde, Hz. Peygamber’den ke-
sinlikle itaat etmemesi talep edilen karakterler ‘cok¢a yemin eden
sefil/alcak’, ‘soz goturup getiren kovucu’, ‘hayra ve iyilige engel olan,
sinir tanimaz ve ¢cok gtinahkar’ seklinde sayildiktan sonra, :}2 (Kalem,
68/13) betimlemesiyle de nihayet bu karakterin “kaba ve zorba, zalim”
olduguna vurgu yapilr.

Kaynaklar “el-‘utiillii” kelimesinin delaleti hakkinda, “Azili dasman-
lik yapan, kati ve acimasiz, kota karakterli; hayra boyun egme-
yen; cok yiyen/obur ve cok engelleyici, men edici,'” sert ve kaba
davranan, itici ve incitici; bir kimseyi yakasindan siddetle tutarak
hapse atan, surtkleyen™* gibi farkl aciklamalar sunarlar. Tefsirlere
bakugimizda da yine birbirine yakin anlamlarla karsilasinz: “Dav-
ramislaninda katt ve sert; inkannda inatct ve direngen’® insanlara cok
zulmeden, siddet uygulayan (zalim); arsizca yiyip icen, kaba saba ve
guclii; cirkin huylu ve kinanacak bir karakterde;'*® cok kaba saba, cinsel
iliskiye cok tutkun, olanca giictiyle alikoyup men eden,'” ahlaksiz, azil
disman ve kindar; utanmaz ve bayagy; insanlan siddet kullanarak ve
kaba davranarak hapseden.'®

Bu betimlemeler de gostermektedir ki, el-‘utillic anahtar sozcugy,
kaba saba, sert ve kot muamele eden; arsiz, edepsiz, utanma yok-
sunu ve karaktersiz; siddet tutkusunu asirt bir oburluk, gayrimesru
cinsel iliski ile de besleyen; siddet yoluyla insanlar ozgurluk ve
insanlik onurundan yoksun etmekten cekinmeyen bir tipi simgeler.

193 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, X1/433; el-Halebi, Umde, 111/28.

194 ez-Zemabhseri, Esas, s. 408.

195 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIX/22; Beydavi, Hasiyetu Seyh Zade, VII1/292.
196 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIX/24.

197 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, TV/404.

108 el-Alusi, Ruhu’l-Medni, XXIX/27.
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3. el-Eska ( L;E.&;Y\)

Siddet tiplemesinde Kur’an’da zikredilen sifatlardan birisi de degi-
sik fiil formlannda 1,4 (Hud, 11/106); (A5 (Taha, 2012, 117); 24 : Vs
(Taha, 20/123); 6@ (Hud, 11/105; Meryem, 19/4, 32, 48] gelen e§-§akavetu,

es-sikvetu mastarindan tiiremis “el-eska” WY\ sozeugudur.

Asli anlamu itibariyle ‘yormak, yorulmak; ugursuz, mutsuz, nasip-
siz olmak, mutsuz etmek’ gibi anlamlara gelen “sekavet”, mutluluk
halinin ziddin1 gosterir. Ister dunyevi anlamda, isterse uhrevi muh-
tevada “sekavet” olsun, hepsi de mutsuz edici, yorucu ve tiketici;
olumsuz duygular nesredici bir karaktere sahiptir.'

Kur'an'da tg¢ ayette gelmis olan LSMY\ “el-eska” tiplemesi de, dunya
boyutu bakimindan isyani, baskaldiriy1, tedhis ve yikimi, kiyima,
cinayet ve yok etmeyi se¢mis; bu hususlarda adeta ¢ncti ve militan
rolunu ustlenmis bir kimseyi; Ahret boyutu itibariyle de buyutk bir
bedbahtlik, felaket, endise, yorgunluk ve tukemgl hak etmis bir gu-
nahkari simgeler. Ala, 87/11. ayetindeki WY\ sozeug, ilahi ogut-
ten yuz cevirip uzaklasan; inkarina eylemini de kattigindan cehen-
nemin en buyuk ates katmaninin icine gomulecek olan bedbaht;
Leyl, 92/15. ayetindeki Lsa.w‘}/\ sozeugu, gercegi yalanlayip yuz cevi-
ren; bunu bir eylem bicimine donustiren azgini; Sems, 91/12. aye-
tindeki da.w\!\ kelimesi de kent canilerine ve ayak takimina oncultik
ederek siddetin yayginlasmasinda yer alan, sonunda Salih (a.s.)in
devesini bogazlayan caniyi, Kudar b. Salif’i simgelemektedir.*®

4. et-Tagat (5 200)

Kur'an’'da dikkat cekici siddet tiplemelerinden birisi de, « s¢ Ul “et-
tagnt” sozcugu ile gosterilen karakterdir. Her hususta haddi asmak;

199 ez-Zemahserl, Esas, s. 335; Ragib, el-Mufredadt, s. 264-265; el-Halebi, Umde,
11/282.
200 ‘Eska’ i¢in yine bk. Kili¢, Sadik, Kur’an’da Gtinah Kavramu, s. 199-200.
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tam sinirlan ¢igneyip gecmek®! anlamindaki et-tugyan mastarmdan,

‘fe’alut’ veznine tasinmis bir isim olan et-tagnt,** siddet tiplemesi
bakimindan, Kur’an’da etkin bir semantik alana sahiptir.

Tagut'u (Bakara, 2/257) inkar etmek, ontoloji ve hakikat bakimdan en
saglam tutamaga yapismak demektir. (Bakara, 2/256) Bu nedenle 6lim-
cul cazibesinden hep uzak durulmali, zehirli esinlerine iltifat edilme-
meli (Nisa, 4/60); ona tapinis kiskirtmalarina karst tetikte bulunulmali
(Nahl, 16/36); tim benlikle Allah’a donuldugunde (el-inabe), iste an-
cak o zaman, kurtulus ve hakikat mujdesine ulasilacag: bilinmelidir.
(Ztmer, 39/17)

Mukatil b. Stuleyman, et-tagut sozctigunun, diger kaynaklarda zikre-
dilenlere de paralel bir sekilde, ti¢c ana baslik altinda anlamlandirir.
a) Tagut, ‘seytan’t gosterir; (Bakara, 2/256; Nisa, 4/76; Maide, 5/60) b) Allah1
birakip da kendilerine tapinilan putlardir (el-evsan); (Nahl, 16/26 ve

zumer, 39/17) “Tagut’tan uzaklasimz...” (Nahl, 16/36) ifadesinin medlultl
de, ‘Putlara tapmaktan uzaklasin...” seklinde olacakur. ¢) Ve Tagut,
hususi ve tarihsel bir perspektif icinde, munafiklarin da danisma
mercii olan, Yahudi Ka'b ibnit'l-Esref’i isaret eder; (Bakara, 2/257; Nisa,
4/51,60)* Bu delaletlere ilave olarak ‘tagu’, kendi iddiasinca, gayb'ten
haber veren kahini, her tir sapkinhik ve azginlik onderi kimseyi,
Ehl-i Kitabin azginlarini da kapsamaktadir.”®* Dolayisiyla ‘tagut’ Al-

lah’tan baska tapilan herseyi icerir.

5. Etga ( abl)
Kelimenin, ele alinmasinda fayda gortlen bir formu daha vardir ki,

bu da “etga” &H formudur. Ilahi cezaya carpurilan toplumlardan
soz ederken, Nuh toplumunun da helak edilenlerden oldugu ger-

201 el-Halebi, Umde, 11/406; ez-Zencani, Tehzib, 111/1016.

202 ‘tagayit, tayagit: tagat i'lali icin bk. Ibn Asar, Tefsiru’t-Tahrir, 111/28-29.

203 Mukatil b. Suleyman, el-Vucuh, s. 31; yine bk. Ragib, el-Mufredat, s. 305; el-Ha-
lebi, Umde, 11/406-408; ez-Zencani, Tehzib, 111/1016.

204 Asmm Efendi, Kamus Tercemesi, IV/1055-1056.
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gegi sebep -musebbeb munasebeti icinde soyle tahkiye edilir: 545 ,
&b\ ‘ S \y\.{ (,.44\ J.& w C)J (Necm 53/52)

Nuh toplumuna tahsis edilmis @11;\ sozeugu, ug bir siddet figuruni

gosterir. 6‘]9\ , yani ‘Nuh kavmi, Ad ve Semud toplumundan da azgin,
daha sirret, daha saldirgan, daha acimasiz; daha vahsi ve cani idiler!*®

ope)

Bu sunumlardan sonra, gerek “et-tdgut”, gerekse @ia\ ‘etgd” sozcu-
gunun, her tarlu siddeti, taskinligl, acimasizlik ve taskinhgr uygu-
layan, siddete ve cinayete kiskirtan; insanlari, yozlasma ve siddet
ortamlarina strtkleyen tipleri teshir ettiklerini soyleyebiliriz. Fira-
vun’un durumunu betimleyen bes ayette de (Taha, 20/24, 43, 45; Naziat,
79/17; Fecr, 89/11) “tugydn” fiilinin kullanilmis olmasi, bu iki anahtar
sozetgun isaret ettigi tiplemenin yiiksek duzeyli bir siddet icerdigini
ayrica gostermektedir.

6. el-Cebbar (1)

Siddet tipolojisi itibariyle Kur'an’da dikkat ceken bir diger ifa-
de de, hem Allah, hem de insanlar hakkinda kullanilan el-Cebbar
sozeugudur.

Sozcugun kendisinden turedigi belirtilen iki kokten birincisi olan

el-cebru” =)\ mastar, bir seyi bir tur zorlamayla dtizeltmek anla-
mina gelmektedir. Bu bakimdan bazen, ‘surf duizeltmek, 1slah etmek,
kingt iyilestirmek, onarmak’ manasinda kullanilir ki, Hz. Ali'ye at-
fedilen, “Ya Cabira kulli kesirin: Ey kinlmis butin goniilleri onaran.”
sozundeki ‘cabir’ kelimesi bu anlamdadur. el-Cebru sozcugii bazen
de zorlama, icbar etme “el-kahru” manasinda kullanihir ki, “La cebra:
Cebir, zorlama yoktur.” sdziindeki el-cebru kelimesi de bu anlamda-

dir.% Bu birinci gortise karsin, el-cebbar tiplemesinin, 1 “echera”
ziyade kipinden istikak etmis miibalagali ism-i fail oldugunu soy-

205 el-Altsi, Ruhu’l-Medni, XXVII/70.
206 el-Halebi, Umde, 1/299; yine bk. Ibn Asar, Tefsiru’t-Tahrir, XXVIII/122.
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leyenler de bulunmaktadir. Buna isaret eden Ibn Astr, onun J.a—\
formundan istikak ettigini; zira mtibalaga 6rneklerinin, az da olsa,
mezid formlardan geldigini dile getirir (...).”*"

Mulkatil b. Stleyman da “el-cebbdr” sozcuguniin, a) Allah hakkin-
da (Hasr, 59/23), Kahhar ve Yaratici anlamina geldigini; b) Insanlar
hakkinda kullanildiginda, nahak yere, acimasizca oldtiren “el-kattal”
kimse anlamini ifade ettigini (Suara, 26/130; Kasas, 28/19; Gafir, 40/35); ¢)
Allah’a ibadetten kacan ve buyukluk taslayan, baskaldiran “es-sa-
kiyy” kimseyi gosterdigini (Meryem, 19/14, 32) ve nihayet, d) el-cebbar
sozcugunin, boy pos, clisse ve kuvvetce baskasindan tstin olan
kimseye isim olarak verildigini (Maide, 5/22) belirtmek suretiyle soz-
cugun farkh 6zneler hakkinda ortak bir kullanima sahip olduguna
da isaret etmis olur.2%®

el-Cebbar sozcugu, siddet baglaminda ele alindiginda, baskalarini
kendi istek ve arzularina boyun egmeye zorlayan ve bunu hissettiren
kimseyi gosterir!*® Bir baska anlatimla, eksiklik ve yetersizligini,
layik olmadig bir yucelik iddiasinda bulunarak onarmaya, telafi
edip dengelemeye yonelen kimseye isim olarak verilir! Nitekim Ib-
rahim, 14/15; Meryem, 19/32. ayetlerinde boyledir... Sozcugun bu
anlamina bagh olarak, Cenab-1 Hak, Hz. Muhammed'’i soyle ikaz

etmistir: )& (,.@_.La s 3 (Kal, 50/45). Iste tam da bu baglamda, ben-
zerlerinden daha yiiksege uzayarak onlara bir tiir baski yapan, onlart
ezdigi dustntlen iri, ytiksek hurma agaclanna ‘nahletun cebbaratun’
denildigini animsayabiliriz.*°

Su halde, el-cebbar tiplemesi, olumsuz baglamiyla ezen, zorlayan,
muhatap irade ve var oluslarl yok sayarak kendi istemine boyun
egdiren bir siddet 6znesini, mesum bir figtrti betimler.

207 Ibn Astr, Tefsirut-Tahrir, XXVIII/122; yine bk. el-Halebi, Umde, 1/301.
208 Mukatil b. Suleyman, el-Vucuh, s. 69-70. Yine bk. es-Sicistani, Niizhetu’l-Kulab, s.
189; Kili¢, Kur’an’da Giinah Kavrami, s. 180-181.

209 Ibn Asar, Tefsiru't-Tahrir, XXVIII/122.
210 Ragib, el-Mufredat, s. 86; el-Halebi, Umde, 1/300, 302.
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7. el-Batsu (_gleJl), el-batsatu (iakaJ))

Bir seyi siddetle ve hizla yakalamak; o¢ almada acele etmek, affetme-
de ise teenni sahibi olmamak?'! gibi anlamlara gelen gzl “el-batsu”,

Lale )l “el-batsetu” mastarlar, beseri iliskiler semasinda acimasiz, za-
limane bir yakalayisi, vahseti, kan dokme manasina gelir. Sozcuk,
sadece siddetli ve ac1 veren bir yakalayis1 degil, 6tkeye, kamci ya da
kilicla vurmanin, yara bere icinde birakmanin eslik etmesini anlatir.

Had (a.s.)'m, Ad toplumunun siddet ve asirhigmi betimledigi 1313

G- o3° 7 . o087

ol paada qaida (Suara, 26/130) ayetin anlami soyledir: “Ey Ad top-
lumu, ey kavmim! Siz (dismanlarinizi) ele gecirdiginizde, onlart
yakaladiginizda, bu ¢ok zorbaca ve acimasizca oluyordu. Eziyet ve
ac1 vermede cok ileri gidiyordunuz! Oysaki cezalandirmanin, ifrat
ve tefrite diilsmeksizin, suca uygun bir simirt ve hududu olmalidir!
Zira yakalay1p cezalandirmadaki asirlik, insan haklarini hice say-
mak ve onu hafife almak demektir!”*'?

Su halde, “el-batsu” _zlJ) ve “el-batsetu” islaJl mastar, besere ait
bir durumu gosterdiginde,*’ siddetin acimasizlik, olcusuzlik, is-
kence ve kan dokuctluk boyutunu gostermesi bakimindan dikkat
cekicidir.

8. el-Musaytir ( l....J)), el-musaytirane ( &, Jonnsll)

Siddet tipolojisi bakimindan tizerinde durulabilecek bir baska anah-
tar sozctik de, tekil ve cogul olarak Kur'an’da birer kez gelen el-mu-
saytir ve “el-musaytirine” sozcikleridir.

Kendisinden istikak ettigi disunulen & ..\ “es-saytaratu” masta-
11, “Bir seyin tzerinde bulunup, o seyin hallerini gozetmek; ona

211 Ragib, el-Mufredat, s. 50; el-Halebi, Umde, 1/200.
212 Ibn Asar, Tefsiru't-Tahrir, XIX/168-169.

213 Cunkd sozetk, Buruc, 85/12 ayetinde Allah hakkinda kullanihr: 23 w_]m 31
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musallat olmak” gibi bir mana ifade eder. ‘O, onun tizerinde mura-

kabecidir, gozetendir’ anlaminda, 4Js Jars s denilir?'* Ibn Astr
ise sozcugu, ‘icbar eden ve zorlayan’ seklinde aciklarken, sozctigun
‘sad’ harfiyle kullaniminin daha meshur olduguna da kisaca degi-

nir.”"> Hatta o, sozcugun asli manasinin, “kesmek” anlammdaki o,
“saytara” fiil kokiinden geldigini; et ve kemik kesmek i¢in kullanilan

alete de ,bLLJ) “es-satur” denildigini belirtir'® ki bu da, el-musaytir
anahtar sozcugunin gosterdigi murakabe ve hakim konumda olma-
nin, iki sahis muinasebetli olmasina karsin, diyalogsuz, kestirip atan
ve tek yanli bir iradenin baskin oldugu bir durumu betimledigini
gosterir.

Boylesi bir despotca davranisin asla kabul edilmeyecegini gostermek
tizere Allah, Resulunun de asla boyle davranmayacagini belirterek,
bu hukmu de, a) Sureklilik ifade eden bir isim ctimlesi getirerek;

b) Mamulu ( N.J.c ) takdim ederek; ¢) Haber olan sozcugu ( Jia.mi.: )
de ‘ba’ h/arf:i Cwerriyle tekit ederek gostermistir: * ,ia.mi; e L
j.f.xfa ok} L‘:\ ;f.u (Gasiye, 88/21-22). Yani, “Sen, onlar tizerinde, (iman
etmeye zorlayacak) bir bekci;*'” onlara musallat edilmis birisi degil-
sin ki, onlar istedigin seye zorlayabilesin!”*'®

Su halde “el-musaytir” sdzcugi, bir despotu, bir baskici ve zorbay,
ben merkezli bir bencili, duizen fikrini siddet haline dontsturmeye
yatkin ve tutkulu bir tipi simgeler. Sozcugun tefsiri baglamindaki,

2

Ll “el-musellat” sozcugunun de irsadiyla, el-musaytir ve el-mu-
saytiriin anahtar sozctkleri, guc ve yetkilerini gayrimesru sahaya
kaydiran; her tar icbar ve ikrah girisiminde bulunan; karsisindaki

214 ez-Zemahseri, Esas, s. 295; ez-Zencani, Tehzib, 1/289; Asim Efendi, Kamus Terce-
mesi, 11/393.

Tbn Asar, Tefsiru’t-Tahrir, XXX/307 [Gasiye, 88/22 ayeti vesilesiyle].

Tbn Asutr, Tefsiru’t-Tahrir, XXVII/71.

Bu muhtevadaki ayetler i¢in bk. Nisa, 4/80; En’am, 6/104, 107; Hud, 11/86;
Sura, 42/48.

218 el-Alasi, Ruhu’l-Medni, XXX/117.

21
21
21

~ o U
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talep ve istemleri yok sayip dinlemeyen sert, otoriter bir siddet 6z-
nesini gostermektedir.

D. Degerlendirme

Vahiy kaynakli bir din ve dtinya Kitab1 olan Kur’an, insanin yeryu-
zunde bans ve huzur ortamim ihlal eden, onu bir acilar vadisine do-
nustiren ‘siddet” olgusuna da dikkatlerimizi cekmeyi ihmal etmemis,
kapsamli ve butinctl bir semantik alan i¢inde, kavramin kilometre
taslar konumundaki anahtar sozctiklerle, bu mefthumu his ve id-
raklerimizin ontine dikmistir. Ayn1 zamanda derinligine bir tahlil
ve teshis yontemiyle, siddetin arka planindaki ruhi, ictimai, ahlaki,
maddi, dini, siyast birtakim i¢ ve dis amiller de gosterilmistir. Her
biri ayr1 ve 6zgun birer arastirma konusu olabilecek ilginclik ve ku-
saticiliktaki bu amiller, Kur'an dunyasinda, yine semantigin duygu,
zihin ve ruh yetilerini aydinlatip uyaran; onu surekli etkin ve diri

olmaya yonlendiren (Mesela, el-ceze’u (ﬁ V), el-hele’u ( CX@\ ), el-
feze'u (’de\ ), el-gayzu (L&), el-guluvvu (5lal), el-hasedu (dwsd)),

es-suhhu (“cfidk ), el-istigna’u (b)) ve el-hamiyyetu (&) gibi)
anahtar sozcukler araciligiyla sunulmustur.

Kur'an yine, ahlaki ve toplumsal bir projeksiyon olan “siddet tipleme-
lerine” isaret ederken siddetin o karanlik dtinyasinda, negatif karak-
ter ve rol modeli olarak kimlerin kol gezdigini; bu acilar, hiiztinler
ve asagilanmalar dunyasinin esas figtirlerinin kimlerden olustugunu,
kendi diyalektik yontemiyle teshir etmistir.

Bu perspektiften bakildiginda Kur'an, siddetin en u¢ tezahtirt olan
oldurmeyi kesin bir dille reddetmis (bk. Envam, 6/15; Isra, 17/33); stratejik
ve sosyolojik bir zaruret halini aldiginda bile savas ve siddetin hos
karsilanacak bir durum olmadigini bildirmistir. (Bakara, 2/216) Acik
bir zulme ugranilmasi; evrensel insan haklarna aykin bir sekilde,
yurttan surtlme halinde, kendini savunma baglaminda ancak buna
izin vermistir. (Bakara, 2/191, 217; Hac, 22/30, 39) Onleyici cabalar yetersiz
kalip da siddet ve kaos en ust sinirina dayandiginda, ic dokuda
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oldugu kadar (Hucurat, 49/9), dis dunya ve yakin ufuklarda da (Tevbe,
9/123) istenmeyen bir hamle olarak betimlemistir.

Bu baglamda ‘cihad’, genis oylumlu bir faaliyet olup, mesru ve yasal
savas durumu onun cok ctizi bir kismini teskil etmektedir. Cihat,
en genis manada hakikatin zihinlere ve kalplere; kabullenis ve ter-
cihlere sunulmasi yolunda tstun caba, nefes ve emek tiiketmek,
insan1 ve toplumu yuksek kaliteli bir varolus esigine ytkseltmek
gibi bir tekabiile sahiptir! Mesru savas formatindaki siddetse bir
tez degil, bir anti tezdir. (Bakara, 2/191) Korunmaya muhtag, ezilen,
hor gorilen, insanlik onur ve stattleri ellerinden alinmis yetimleri,
kadinlari, cocuklarn zulmun elinden kurtarmak, onlart haysiyetli bir
varolusa kavusturmak yolunda (Bakara, 2/246; Nisa, 4/75) kacinilmaz bir
donemec. Kur'an, ne ekonomik sebepler, ne din ayrligi, ne cinsi-
yet farklihgy, ne dilsel ve etnik farkhlik, ne de farkli dunya algilan
sebebiyle siddeti tasvip eder! Sirf insanlara m1? Hayir; can tasiyan
tium varhklara. ..

Tam bu noktada diyebiliriz ki, insanlik, en buyuk giicinu insan-
lik sevgisinden ve Islam'in evrensel degerlerinden almali; dini, 1rki,
cografi, dilsel farkliliklan diinya ontolojisinin olmazsa olmazlar,
coskuyla karsilanmasi gereken durumlan olarak ilan etmeli; evren-
sel bir dinya ve yazg1 kardesligi kurmalidir! Sairin, “Yasamak bir
agac gibi tek ve hiir/ve bir orman gibi kardescesine” dizesiyle Turkiye
icin dile getirdigi ‘hasreti’ tum dunya icin hissetmelidir!

Kisaca Kur'an, sevgi ve baglanista bile asirt davranist iman, bilgi ve
ictenlik temelinde dengeye, uzlasma ve ahenge davet eder. Ve bu
davet, ebediyete degin giindemdedir!
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SUNNET ve SIDDET

PROFE DR. I. HAKKI UNAL*

[slam Kultirtinde siddetle ilgili rivayetleri degerlendirebilmek ve
bunlarin Hz. Peygamber’e nisbetini tartisabilmek icin onun, Kur’an
rehberliginde hayata gecirdigi sunnetini iyi tahlil etmek gerekir. Ya-
sanarak tevarus edilenlerin yani sira bircogu rivayetler yoluyla gelen
ve bazen ayni konuda celiskili haberler ihtiva eden stinnet malze-
mesini degerlendirmede Hz. Peygamber’in de uymakla yukumlu
oldugu Kur'an'in hakemligi goz ontinde bulundurulmali ve konuyla
ilgili haberlerin, icerikleri itibariyle bu kaynakla uyumlu olmasi élct
kabul edilmelidir. Allah Rastliinun siddet konusundaki yaklasimi
Kur'ani ilkeler dogrultusunda ve onun acilimi mahiyetinde oldugu-
na gore oncelikle ilgili ayetlerden hareketle Kur'ani perspektif ortaya
konulacak, konuyla ilgili nebevi s6z ve uygulamalar bu baglamda
degerlendirilecektir.

1. DINDE SiDDET:

A. Inanc Alaminda:

Kur’an-1 Kerim musrik Araplann ve Kitap Ehli'nin yanilgilarina isaret
edip onlan dogru yola davet etmekle beraber, mevcut realiteyi dik-
kate alarak insanlarin hir iradeleriyle benimsedikleri dinleri konu-

Din Isleri Yiksek Kurulu Uyesi
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sunda baskici ve zorlayict olmamustir. Nitekim su ayetler bu gercegi
acikca gozler onune sermektedir: “Dinde zorlama yoktur. Dogruluk
sapikliktan iyice aynlmistir: Kim tagutu (insanlan yoldan ¢ikaran seyleri)
tammayip Allah’a inamrsa, asla kopmayacak saglam bir kulpa sanlmis
olur. Allah isitendir; bilendir.” “De ki, Hak (gercek) Rabb’inizdendir.
Dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin...” “Rabb’in dileseydi, yeryii-
ziinde bulunanlarin hepsi iman ederdi. Hal boyleyken sen iman etmeleri
icin insanlara baskr mi uygulayacaksin?™ 11k ayetin inis sebebi olarak
su olay anlatilr: Islam’dan 6nce, cocugu yasamayan Ensar kadinlar,
uzun yasamalari arzusuyla, dogacak cocuklarini Yahudiler arasinda
yetistirip Yahudi yapacaklarina dair adakta bulunurlardi. Iste bu ka-
dinlar, Islamiyet gelip, Bentt Nadir Yahudileri Medine’den suruliir-
ken Hz. Peygamber’e gelerek, “Ey Allah'in Rasulu! Ogullarimiz ve
kardeslerimiz onlarin arasinda.” diyerek endiselerini dile getirdiler.
Allah Rasulu cevap vermedi. Arkasindan, “la ikrahe fi'd-din” ayeti
nazil oldu. Bunun tizerine Allah Rastli (s.a.s.), “Onlar muhayyer
birakildi. Sizi secerlerse sizdendir. Onlan secerlerse onlarla birlikte
suralurler.” Buyurdu.* Ayetin inis sebebi olarak nakledilen diger bir
olay da Salim b. Avfogullarindan bir kisinin, Sam’dan gelen tuccarla-
rin telkiniyle Hristiyan olan iki oglunu, onlarla Sam’a gitmesini on-
lemek icin tekrar Islam’a girmeye zorlamasi ve Hz. Peygamber'den
onlan geri getirmek tizere arkalarindan birilerini gondermesini rica
etmesidir.” Inis sebebi ne olursa olsun ayet inan¢ konusunda baski
ve zorlamanin yeri olmadigini acikca ifade etmektedir.

Son ayetin de isaret ettigi gibi Allah, elcisini sadece ilaht mesajin
tebligiyle gorevlendirmis, bu gorevi yaparken baskici® ve zorlayict”

1 Bakara, 2/256. Bu ayetle ilgili olarak, mufessirlerin ve fakihlerin serdettikleri
farkli gorusler ve bunlarnn degerlendirmesi icin bk. Halil Altuntas, Islam’da Din
Hiirriyetinin Temelleri, Ankara 2000, 16-72.

2 Kehf, 18/29.

3 Yunus, 10/99.

4 Ebt Osman Said b. Mansur el-Horasani el-Ctizcani, et-Tefsir min Stineni Said b.
Mansur, (tah: Sa’d b. Abdullah b. Abdulaziz Al-i Humeyd, 1997), 3/957; Ebii
Davud, Cihat, 126, 3/132. (1-5, Cagr Yaymlar, Istanbul 1981).

5 Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, (1-9, Beyrut-1419 h.) 1/522.

6 Kaf, 50/45.

7 Gasiye, 88/22.
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olmamasi gerektigini vurgulayarak soyle buyurmustur: “(Ey Mu-
hammed!) Rabb’inin yoluna hikmetle, giizel ogiitle cagir ve onlarla en
guizel sekilde muicadele et. Stiphesiz Rabb’in kendi yolundan sapanlan da
dogru yolda olanlan da en iyi bilendir.”® O'na inanan muminlerin de
ayn1 yontemi benimsemelerini istemistir: “Siz, hayra ¢agiran, iyiligi
tavsiye edip kottlukten sakindiran bir topluluk olun.™ “Iclerinde
zulmedenler (haksizlik yapanlar) hari¢ Kitap Ehli ile ancak giizel bir
sekilde miicadele edin (tartisin) ve soyle deyin: ‘Biz, bize indirilene de,
size indirilene de inandik, Bizim ilahinuz ve sizin ilahiniz birdir. Biz sa-
dece O’na teslim olmus kimseleriz.”°

Kur'an-1 Kerim, gecmis toplumlarda inanclan sebebiyle baski ve
iskence goren insanlara atifta bulunarak, bunu yapanlar siddetle
kinamistir. Ornegin inanclar sebebiyle insanlan hendeklere atarak
diri diri yakan Uhdud Ashabrndan soyle bahseder: ... Kahrolsun
o alev alev yanan ates ¢ukutrlanni hazirlayanlar! Hani atesin basinda
oturmuglar, inananlara yaptiklann seyrediyorlardi. Surf aziz, évgiiye
laytk, goklerin ve yerin maliki olan Allah’a inandiklan icin miminler-
den o¢ aldilar. Allah her seye sahittir...”" Ayet, Yemen'de Yahudiligi
kabul eden Himyer kirali Za Nuvas'in, miladi 523 de isgal ettigi
Necran’daki Hristiyan halki Yahudilige girmeye zorlarken yaptig
baskilara isaret etmektedir. Bu baskilar sonucu yirmi bin Hristiya-
nin olduraldugu belirtilmektedir.'? Kur'an-1 Kerim, Hz. Muhammed
ve mumin arkadaslarina baski ve zulum yapan Mekkeli musrikleri,
muhtemelen bildikleri bu olay1 hatrlatarak uyarmaktadir.

Dinde zorlamanin olmayacagini ifade eden Kur'an emri mutlak ve
evrenseldir. Dolayisiyla dinin inang, ibadet ve ahlaki buttun alan-
larinda bu ilke gecerlidir. Bunun tek istisnast bir kimsenin dini
uygulamalar veya dine karsi tutumuyla baskalarini rahatsiz eder
noktaya gelmis olmasidir. Dini dayanak noktasi yapip baskalarmin

8  Nahl, 16/125.

o Al Imran, 3/104.
10 Ankebut, 29/46.
11 Burtc, 85/4-9.

12 Muhammed Eroglu, “Ashabw’l-Uhdad”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1991,
3/471.
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haklarna tecavtz etmek ya da Din karsiti tutumuyla baskalarimi ra-
hatsiz ederek onlarin kutsal degerlerine saldirmak kamu otoritesinin
miidahale etmesi gereken bir hukuk ihlalidir. Dolayisiyla toplumun
diger bireylerini dogrudan rahatsiz etmeyen ve kamu dtizenine za-
rar vermeyen dini uygulamalarn yerine getirip getirmeme konusu,
kisinin hesabini sadece Allah’a verecegi inang ve ibadet ozgurlugii
alanina girer. Kamuya zarar verme konusuna ornek olarak Islam
tarihinden zekat yukamlulagu gosterilebilir. Zekat Allah'm bir emri
olarak fakirin hakki oldugu gibi Islam’m ilk donemlerinde devlet
gelirlerinin onemli bir kismini olusturan ve bizzat devlet eliyle top-
lanarak belirli sarf yerlerine harcanan bir vergiydi. Iste bu yizden
Hz. Ebt Bekir, zekat vermeyi reddeden bazi Arap kabilelerine karsi
zor kullanmustir. Ctinkt bu durumda bir yandan devlet gelirleri aza-
liyor ve kamusal bir zarar doguyor, diger yandan devlet otoritesine
karst cikiliyordu.? Yine o donemde dinden donup (irtidat edip)
Medine’deki Islam Devletinin egemenligini tanimayan kabileler
tzerine de ordu gonderilmistir. Ctnku bu, sirf bir din degistirme
olay1 olmay1p yeni kurulan Islam Devletini tehdit boyutlarna varan
bir isyan olay1 idi. Hatta Arabistan'in Necd bolgesinde ortaya ¢ikan
yalanci peygamber Museylime, Hz. Eba Bekir tarafindan tzerine
gonderilen iki ordudan ilkini maglup etmis, ikincisiyle ancak berta-
raf edilebilmisti. Bu nedenle, Islam Hukukunda mirtedin oldural-
mesi gerektigi fikrinin olusmasinda Islam tarihinin ilk dsnemlerinde
ortaya c¢tkan bu irtidad hareketlerinin siyasi bir karakter tasimasinin
rol oynadigy ileri stiralmustir.'* Ancak bu, bireysel bir din degis-
tirme olayina da mudahale edilecegi sonucunu dogurmaz. Cunku
ne Kur'an-1 Kerim ne de Hz. Peygamber'in tatbikati buna imkan
tamimaktadir. Nitekim Kur'an, dinden donenler icin sadece uhrevi
bir ceza ongormustur. Bakara suresinin 217. ayetinin ilgili kismi
soyledir: “... Sizden kim dininden doner de kdfir olarak oliirse bunlarnn
butun amelleri dunyada da ahirette de bosa gitmistir. Bunlar cehennem-
liklerdir; orada siirekli kalacaklardir.” Goruldugu tzere ayet murtede

13 Benzer bir yorum i¢in bk., Bunyamin Erul, Sahabe’nin Siinnet Anlayisi, Ankara
1999, 395.

14 Saffet Kose, Islam Hukuku Acisindan Din ve Vicdan Hiirriyeti, Istanbul 2003, 101.
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yani Islam dininden dénene uhrevi cezanin disinda dtinyevi bir ceza
ongdrmemis, “kafir olarak olurse” ifadesiyle de buna isaret etmistir.
Al-i Imran suresinin 86, 87, 88, 89 ve 90. ayetlerinde imanlanindan
sonra kiifre sapanlarin uhrevi cezalarna isaret edilmis, 87. ayette
bu ceza “Allah’in, meleklerin ve biitiin insanlann lanetini hak etmeleri”
olarak ayrica tasrih edilmistir. Nisa suresinin 137. ayetinde de soy-
le buyrulmaktadir: “Iman edip sonra inkdr eden, sonra inanip tekrar
inkar eden, sonra da inkdrlannda ileri gidenler var ya, Allah onlan ne
bagislayacak ne de dogru yola iletecektir.” Eger murtede olum cezasi
ongorulmus olsaydi ayet, tekrar eden iman ve kuftr ihtimalinden
hi¢ bahsetmez ilk irtidad olayindan sonra ¢lim hukmunu verirdi.
Bu ayetlerden de anlagilacag tizere Inanci bir irade ve imtihan ko-
nusu kabul eden Kur'an'n buna aykirt bir beyaninin bulunmasi
ve inan¢ hurriyetinin bayraktarhigini yapan bir dinin bu hurriyeti
kullananlan olime mahktm etmesi distntlemez. "

“Din, akil sahibi insanlari, kendi hur iradelerini kullanarak dogru-
dan hayra ulastirmak tizere Allah tarafindan tesis edilen ilahi bir
miuessese” olarak tanimlanmistr.!® Dinin 6ziinde iman, imanin te-
melinde de kalp ile tasdik vardir. Insanin bir seyi isteyerek tercih
etmesi, onu ancak kalben benimsemesi ile miumkundur. Bu neden-
le ilahi iradenin benimsenmesi rizaya baghdir.'” Buradan hareket
eden Islam alimleri de zorlama ve baski sonucunda yapilan inang
ikrarinin gecersiz oldugunu belirtmislerdir. Ornegin, Hanbeli alim
Ibn Kudame soyle demistir: “Sayet, bir gayrimislim (zimmi) veya
guvence verilen kisi (miiste’'men) gibi Islam’a zorlanmasi caiz olma-
yan bir kimse, Islam’ kabul etmeye zorlamrsa, bunun kendi rizasi
sonucu oldugu iyice belli olmadikca Misluman sayilmaz... Rizasi
bilinmeden 6nce dlirse kafir kabul edilir.”** Ibn Kudamenin bu

15 Irtidad hukmunun din hirriyeti ile bagdasmayacagi ve Hz. Peygamber'in bu ko-
nuda baskict bir tutum izlemedigi yontindeki degerlendirmeler icin bk., Muham-
med Hasim Kemali, Islam’da Ifade Hiirriyeti, (cev. Muhammed Seviker), Istanbul
2000, 91-109.

16 Abdulaziz el-Buhart, Kesfu’l-Esrar 1/26'dan nakleden Samil Dagcl, Islam Huku-
kunda Suclar ve Cezalar ile Ilgili Ozel Hikimler (Basilmamis calisma), 67.

17 Daga, 67.

18 Ibn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, 10/96. (1-10, Beyrut 1405).
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gorust zoraki Musluman olan bedevilerin Kur'an'da ki su tasvirine
uymaktadir: “Bedeviler ‘iman ettik’ dediler. De ki: (Gercekte) Iman et-
mediniz. Ama teslim olduk (boyun egdik) deyin. Heniiz iman kalplerinize
girmedi...”° Baski ve zorlama insan1, Islam’in hos gormedigi ikiytiz-
lultige sevk eder. Samimiyete ve bilincli tercihe dayanmayan soz ve
davranislar goriintste dine uygunluk tasisa da gercekte nifak olarak
adlandinhp inkarla esit tutulur ve degersiz sayilir.?® Nitekim Kur’an,
inanclarinda duarust davranmayan muinafiklar siddetle kinamis ve
onlan apacik inkarcilardan daha tehlikeli saymistir.!

Hz. Peygamber inan¢ konusunda kimseyi zorlamadig1 gibi, ken-
di hayatinda din degistirdigi gerekcesiyle de kimseyi oldurmemis-
tir. Onun, Necd bolgesine gonderdigi bir stivari birligi tarafindan
yakalanip Medine'ye getirilen ve Mescid-i Nebevinin bir diregine
baglanan Yemame halkinin baskani Stimame b. Usal’e yapugi mua-
mele, “dinde zorlama yoktur” ayetinin nasil anlasiimast gerektigini
gosteren carpicl bir ornektir. Allah elcisi, kesif birliginin yakalayip
getirdigi bu kabile reisini, ti¢ giin mescidinde adeta gozetim altinda
tutmus, Musliman olmasini arzu etmesine ragmen, o sartlar altinda
[slam’a davet etmeyerek sadece ne distindugiini 6grenmek istemis-
tir. Simame, oldiirme ve serbest birakma imkani elinde olan Hz.
Peygamber'den hayir bekledigini ifade edip ti¢ giin boyunca ayni
seyleri soyleyince Allah Rasulti onu serbest birakmuistir. Muhtemelen,
Hz. Peygamber’in hos gorult tavriindan ve t¢ giin boyunca mescidde
izledigi ibadet yapan Muslumanlardan etkilenen Stiimame serbest
kalir kalmaz kendi arzusuyla Musliman olmus ve o ana kadar is-
birligi icinde oldugu Mekkeli musriklere, kithgin huktm strdugu
bir donemde, Hz. Peygamber izin vermeden bir bugday tanesi bile
gondermeyecegini belirtmistir. Mekkelilerin, “dinini mi degistirdin?”
sorusuna da “hayr, fakat Alllah Rasuliyle beraber Islam’a girdim”
diyerek, selamete ve kurtulusa eristigini vurgulamak istemistir.*?

19 Hucurat, 49/14.

20 Ali Bardakoglu, “Islam Kulturunde Din ve Vicdan Ozgurlugi”, Osmanh Devletin-
de Din ve Vicdan Hurriyeti, (41-57), Istanbul 2000, 44.

21 Bakara, 2/8-20; Nisa, 4/145; Maide, 5/41.
22 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/452.

vz 254 =



SUNNET VE SIDDET

Bu konuda verilebilecek onemli bir oérnek te Buhari'nin Sahih’inde
yer alan bir hadistir. Buna gore Hz. Peygamber, kendisine biat edip
Musliman olan, sonra da hastahigini ¢ne strerek bundan vazge-
¢ip Medine’yi terk etmek isteyen bir bedevinin bu istegini uygun
bulmamis, ancak gidisine de engel olmamistir.”> Ayrica o, Muslu-
man olup vazgecen sonra tekrar Misluman olan bazi kisileri de
affetmistir. Mesela Hz. Osman'in stitkardesi Abdullah b. Sad b. Ebi
Serh bunlardandir.?* el-Haris b. Suveyd'in ve Islam’a girip irtidad
eden, sonra yine Islam’1 kabul eden Mekkeli bir grubun olay1 da bu
ornekler arasimdadir.?> Islam tarihinde ilk irtidat eden kisi oldugu
kabul edilen Mukayyis b. Subabe icin Hz. Peygamber tarafindan
verilen oltim emri onun din degistirmesinden dolay1 degil, yanlis-
likla kardesini olduren bir Musltimani, diyetini aldigi halde kasden
oldirmesinden dolayidir.*®

Hz. Muhammed 23 yillik peygamberlik doneminde kimseye inang
dayatmadigi gibi, dini uygulamalar konusunda da zorlayict olma-
mistir. Cunku boyle davranmast Kur'an'in emridir. Buna ragmen
hem Kur'an’a hem de Hz. Peygamber’in stunnetine aykir olarak,

“kim dininden donerse oldurtiintz”’, “namaz terk eden kafir olur™®
b

23 Buhari, Ahkam, 45, 47. (Cagn Yaynlan, Istanbul 1981).

24 Nesai, Muharebe, 15; Taberi, Tarihul-Umem ve'l-Miilak, 1-5, (Beyrut 1407),
2/160.

25 Ibnwl-Esir, Usdirl-Gabe fi Marifetis-Sahabe, 1/346-347 (1-7, Kahire 1970); ibn
Teymiyye, es-Sarimu’l-Meslul ala Satimi’r-Resul, 1/320, (1-3, Beyrut 1417). Bun-
lardan el-Haris b. Suveyd, Uhud savasinda Muslumanlarla beraber savasa ka-
tlmis ancak yine Musliman ordusu icerisinde bulunan ve cahiliye doneminde
babasini 6lduren el-Mticezzer b. Ziyad katlederek irtidat etmis ve Mekkeli muis-
riklere katilmusti. Hz. Peygamber, Mekke fethinden sonra kardesi vasitasiyla af
dileyip Musluman olan el-Haris b. Suveyd’in talebini kabul etmis, daha sonra
el-Mucezzer'e kisasen oldtrtlmesini emretmisti. (bk. Ibn Hisam, es-Siretti’n-Ne-
beviyye, (1-4, Kahire 1974), 2/120.

26 Ibn Hisam, es-Sire, 3/185. Mukayyis, Islam’dan ilk dénen kimsenin kendisi oldu-
gunu bir siirinde soylemektedir. bk. Ayni yer.

27 Buhari, Istitabet’l-Mirteddin, 2. Bu rivayetin diger kaynaklan ve problemleri
icin bk. M. H. Kirbasoglu, “Islam’a Yamanan Sanal Siddet: Recm ve Irtidat”, Is-
lamiyat, c. 5, say1: 1, (125-132), Ankara 2002, 128-129. Bu ve ilgili rivayetlere
dayali huktimlerin bir degerlendirmesi icin bk. Halil Altuntas, Age., 72-81.

28 Tirmizi, iman, 9; (Cagn Yaynlan, istanbul 1981) Nesai, Salat, 8. (Cagr Yayilar,
Istanbul 1981). Bu ve benzeri rivayetlerle, bunlar tizerine ikame edilen hiikiim-
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gibi rivayetler ona isnad edilebilmis ve sonradan gelen bircok fakih
bu rivayetlere dayanarak hikumler tretmislerdir. Murtede verilen
olum cezasiin dayanaklarindan biri sayilan, “Muslumanin kani-
n1 dokmek ancak su ¢ durumda helal olur: Evlendikten sonra
zina etmesi, bir kimseyi oldurmesi ve dinini terk edip cemaatten
ayrilmas1”™ mealindeki rivayet ise baz1 uygulamalardan istidlal edil-
mis bir hukum gibi gorunmektedir. Sayet bu s6z Hz. Peygamber’e
aitse 0, kendi saghginda irtidad edenlere nicin bu cezayr uygulama-
mustir? “Irtidad eden bir kadinin 8ldtiralmesini emrettigi™ seklinde
Hz. Peygamber’e isnad edilen ve hadiscilerin zayif kabul ettigi bazi
rivayetler ise hem Kur'an’a hem de onun yukarida zikrettigimiz di-
ger uygulamalarna ters dusmektedir.

Buhari ve Muslim’in Sahihlerinde yer alan bir rivayete gore, Hz.
Peygamber, Ebu Musa’'l-Esari’yi, arkasindan da Muaz b. Cebel’i
Yemen'e gorevli olarak gondermistir. Muaz, bir gun Ebt Musa’y1
ziyarete gittiginde orada bagh bir adam gormus, kim oldugunu so-
runca, Yahudi iken Musliman olan, sonra tekrar Yahudilige donen
biri oldugunu 6grenmistir. Muaz, yanina oturmasi icin buyur eden
Ebu Musa’ya, “Allah’in ve Rastli'ntn hikmu tizere bu adam oldu-
rillmedikce asla oturmam” demis ve bunu t¢ defa tekrar etmistir.
Sonunda o Yahudi oldurtlmus, Muaz da Eba Musa'nin yanina otur-
mustur.’! Rivayetin baska bir varyantinda Muaz, Yahudi'nin yakil-
masini istemis, Ebt Musa’da bunu yerine getirmistir.*> Dogrulugu
cok stipheli olan bu haberin sahih olmast durumunda, Muaz ve Ebt
Musa bu isi Hz. Peygamber’den bagimsiz olarak yapmislardir. Sayet
Muaz, “Allah ve Rasult’'niin hukmi budur” demisse bu, gercegin
ifadesi olamaz. Cunku yukarda da belirttigimiz tizere ne Kur'an, ne
de Hz. Peygamber’in stinneti boyle bir tatbikati onaylamaktadir. Ay-
rica burada, Hz. Peygamber’in, Yemen'e gonderdigi Muaz b. Cebel’e

lerin tahlil ve degerlendirmesi icin bk. Halil Altuntas, Age., 85-118.

29 Buhart, Diyat, 6.

30 Darekutni, Siinen, 3/ 118-119, (1-4, Kahire 1966).

31 Buhari, Istitabetil-Murteddin, 2, (8/50); Muslim, Imare, 3, H. No. 1733,
(2/1456-1457, Cagn Yaymnlar, Istanbul 1981)

32 Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, 20/43, 66, (1-20, Musul 1983).
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verdigi talimatlar arasinda, “insanlann dinlerinden dondurilmeye
tesebbiis edilmemesi” emrinin bulundugunu da hatirlamak gerekir.*

Hz. Peygamber’in, icinde irtidatin da yer aldig1 bazi olaylar sebebiyle
bazi kisilerin yakilmasi talimati verdigine iliskin rivayetler incelen-
mis ve bunlarn Hz. Peygamber’e ait olamayacagl sonucuna varil-
mustir. Bunlardan biri, Hz. Peygamber’in kizi1 Zeyneb’e, Mekke’den
Medine’ye hicreti esnasinda yolunu keserek eziyet eden ve Zey-
neb’in karnindaki ¢cocugunun oltimuine sebebiyet veren Hebbar b.
el-Esved (0. 15?/636?) ile bir arkadas: hakkinda, Hz. Peygamber’in
onlarn 6nce yakilarak oldurtlmeleri emrini verdigi, ancak daha
sonra bu kararindan vazgectigiyle ilgilidir. Diger bir rivayet, “Kim
benim adima yalan uydurursa cehennemdeki yerine hazirlansin.”
(men kezebe aleyye...) hadisinin sebeb-i viirudu olarak da nakle-
dilen ve evlenmek istedigi, ancak normal yollardan bu arzusuna
kavusamadig bir kadini elde etmek amaciyla Restlullah’in ismini
kullanarak onun adina yalan soyleyen bir adam hakkinda, once 6l-
duralup ardindan yakilmas: seklinde Hz. Peygamber’e nisbet edilen
bir talimat icermektedir.>

Hz. Omer’in murtedle ilgili yaklasimi, Kur'an'in ogretisi ve Hz. Pey-
gamber’in uygulamas: dogrultusundadir. Tuster’in fethi sirasinda
Bekr b. Vail kabilesinden alt kisinin irtidat edip musriklere katl-
malan yuzunden oldirtlmelerini hos karsilamamus, onlara Islam’a
donts icin bir firsat verilmesi gerektigini, kabul etmemeleri halin-
de sadece hapsedilebileceklerini soylemistir.*> ibrahim Nehai (6.h.
95) ve Stfyanus-Sevri (6.h. 161) de miirtedin surekli Islam’a davet
edilmesi gortustindedirler.”® Meshur Hanefi fakihi Serahsi'nin bu ko-

33 bk. Muhammed Hamidullah, el-Vesaikus-Siyasiye, 6. baski, Beyrut 1987,
212-213.

34 Bu ve benzeri rivayetlerin elestirisi icin bk. Mustafa Ertirk, “Siddet Icerikli Bazt
Rivayetlerin Tahlil ve Tenkidi, Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 2, s. 71-99,
Corum 2002; Israfil Balcl, “Murtedlerin Yakilarak Olduruldigune Dair Rivayetle-
rin Tahlili”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, say1: 4, s. 24-47, Samsun
2006.

35 Abdurrezzak, Musannaf, 10/165-166. (1-11, Beyrut 1983).

36 Age., 10/166.
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nudaki gorust soyledir: “Din degistirme ve kifr muhakkak ki cti-
ramlerin en buyugudir. Ancak bu, insanla Yaraticis1 arasindaki bir
meseledir ve cezasi da Kiyamet gtintne tehir edilmistir. Kisas, zina,
hirsizlik, kazf ve icki hadleri gibi cezalar insanlarin can, mal, neseb,
1rz ve akil gibi maslahatlarini korumak icin bu dunyada infazi mes-
ru kilinan cezalardir.”” Serahsi, Hanefilerin, irtidat eden kadinlarn
olduralmeyecegi gorusunti de onlarin esasen savascl olmamalariyla
izah etmektedir. Ona gore murted erkeklerin oldurtlmesi onlann
kufiirde 1srar ederek Musliimanlara karst potansiyel bir savasct du-
rumuna gelmis olmalaridandir.®®

Butin bunlara ragmen ilk hadis mecmualaninda Islam’dan dénen-
lere verilen olum cezalariyla ilgili nakiller eger dogruysa, Kur'an'in
ve Hz. Peygamber'in ogretilerine ters dusen bir durum soz konu-
sudur.” O nedenle bunlan ya Kur'an ve Stnnet’e aykin hiukim ve
uygulamalar saymak ya da daha sonra ortaya cikan siyasi, sosyal ve
dini gelismeler dogrultusunda cesitli amaclarla tretilmis haberler
olarak degerlendirmek gerekir. Nitekim bu gelismelerin besledigi
ortamda, diger din mensuplar bir yana, Muslimanlarin icinden
dogan bazi firkalarin bile kufur icinde olduklarn Hz. Peygamber’e
onaylattinlmistir.*

Murtedin oldurtlmesi gerektigi seklinde Hz. Peygamber’e atfedilen
bazi rivayetlerin meshur hadis kitaplarinda yer almasi bazi arastirici-
lar1 uzlasmaci bir yaklasima sevk etmistir. Buna gore Hz. Peygamber
irtidad edenlerin, sirf dinden c¢ikuklan i¢in degil, kamu duzenine
karsi ¢ikarak adam oldtrme, silahli soygun vb. suclan islediklerin-
den dolay1 oldurtilmelerini emretmistir.*! Bu suclar isleyen ve kamu
duzenini bozan kisilere Kur'an-1 Kerim’in 6lum de dahil cesitli agir

37 Serahsi, el-Mebsut, 10/110. (1-30, Beyrut 1406).
38 Ayni yer.

30 Ornekler icin bk. Abdurrezzak, Musannaf, 10/167 vd.; Tbn Ebi Seybe, Musannaf,
12/262 vd. (1-15, Bombay 1979).

40 Tirmizi, Kader, 13, (4/454); Tbn Mace, Mukaddime, 9, (1/24, Cagn Yaymlart, Is-
tanbul 1981); Taberani, el-Mu’cemii’l-Evsat, 4/281, 9/93, (1-10, Kahire 1415).

41 Samil Dagel, Age., 69; (Ali Rasid, el-Kanunu’l-Cinai’, s. 78den naklen); Halil Al-
tuntas, Age., 81.
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cezalar verdigi ve mirtedin de kamu duzenini bozacak bir suc is-
lemesi halinde olumle cezalandirnlmasinin Kur’an dogrultusunda
ele alindiginda, irtidat sucu ile din ve vicdan ozgurlugu arasinda
bir celiski bulunmadig sonucuna varilmaktadir.* Ancak bu du-
rumda da, kamu duizenini bozacak bir sucun, irtidat sucu olarak
adlandirlmast isabetli degildir. Hz. Peygamber’in bazi uygulamalar
yukaridaki yorumu mumkun kilsa da, ona atfedilen konuyla ilgili
mutlak rivayetler boyle bir degerlendirmeye imkan vermemektedir.
Bu durumda, irtidat etmis olmakla beraber, oltim cezasini gerektiren
suclan da islemis olan bazi kimselere Hz. Peygamber'in verdigi olum
cezasinin (Ureyne hadisi,” Haris b. Stiveyd ve Mukayyis b. Suba-
be olay1) sonradan yanlis degerlendirilip, murtedin de oldurtalmesi
gerektigi sonucuna varildigl ve hadis formunda Hz. Peygamber'e
isnad edilen bu hitkmun hadis literatartne girdigi ihtimali tizerinde
durulmalidir.

B. Uygulamada:

“Dinde zorlama yoktur” ayetini sadece inanc alaniyla sinirh gorenler,
basta ibadet olmak tizere dinin diger alanlarinda bask: ve zorlama-
nin olabilecegini savunurlar. Buna gore ¢rnegin namazi kasten terk
eden bir mtiminin hapsedilecegi, hatta kufre dustigu icin olduri-
lecegini iddia ederler.** Halbuki Allah Rasali'ntun uygulamalarinda
boyle bir sertlige rastlanmaz. Ornegin, Hz. Peygamber’e dayandin-
lan, “Cocugunuz yedi yasina gelince namazi 6gretiniz/emrediniz; on
yasina geldiginde kilmazsa dovunuz...”® rivayeti, hem hadis tek-
nigi bakimindan, hem de icerik yontunden elestirilmis, bunun Hz.
Peygamber'in sunnetine (hayat tarzina) uymadig ifade edilmistir. *
Cunku Allah Rasulu, bazi dini mtikellefiyetleri yerine getirmeyen
yetiskinlere bile sert muamelede bulunmamustir. Ornegin kendisine,

42 Saffet Kose, Din ve Vicdan Hurriyeti, 103.

43 Hadis icin bk. Buhari, Vadu’, 66, Megazi, 36.

44 Tbn Kudame, el-Mugni, 1-10, Beyrut-1405, 2/297.

45 Ebua Davad, Salat, 25.

46 bk. Mustafa Erturk, “Cocugun Dini Egitiminde Kullanilan Bir Hadis ve Tahlili”,
Marife, cilt: II, sayi: 2, s. 53-79, Konya-2002.
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Kiyametin ne zaman kopacagini soran birisine, “Kiyamet i¢cin ne ha-
zirhk yaptin?” sorusuyla karsilik vermis, onun, “Fazla namaz, orug
ve sadakam yok ama Allah ve Rastltinit seviyorum.” cevabina, “sen
sevdiginle berabersin” buyurmustur.*” “Uyanincaya kadar uyuyan-
dan, ergenlik cagina gelene kadar cocuktan, akli basina gelinceye
kadar mecnundan sorumlulugun kaldinldigini™* bildiren bir Pey-
gamber’in, mikellef olmadig bir seyden dolayr cocugun dovulmesi-
ni emretmesi makul degildir. Uyuyan cocugunu namaz kilmasi icin
uyandirmaya calisan bir kadina, “Birak onu, akil balig olana kadar o
sorumlu degildir.”* diyen Hz. Omer, hic stiphesiz, Hz. Peygamberi
en iyi taniyan biri olarak bu uyany1 yapmistir.

Sucu onlemede etkili olan kisas davalannda bile Hz. Peygamber'in
tutumu bagislamadan yanadir. Enes b. Malik’in bildirdigine gore Al-
lah Rasuli, kisast gerektiren davalarda bagislamay tesvik etmistir.™

II. TOPLUMSAL ALANDA SIDDET

A. Genel Olarak:

“Insanlara merhamet etmeyene Allah da merhamet etmez.”" buyu-
ran Allah Rasulu, insanlarin birbirlerine zulmetmesini, eziyet etme-
sini yasaklamistir.”* O, savas disinda hi¢ kimseye, ne bir kadina ne
bir hizmetciye el kaldirmamistir.”® Muslimani, “Elinden ve dilin-
den diger Musltimanlarin salim oldugu kimse.” olarak tanimlarken,”
“bu dinyada insanlara azab cektiren kimsenin Allah'in azabina ma-
ruz kalacag1” uyarisinda bulunmus,” “Kiyamette en siddetli azab go-

47 Buhari, Ahkam, 10.

48 Tirmizi, Hudad, 1.

49 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 347.

50 Ebu Davad, Diyat, 3, Benzer rivayetler icin bk. Abdiirrezzak, el-Musannaf, 7/441,
10/129; Ibn Mace, Diyat, 34, 35.

51 Buhari, Tevhid, 2.

52 Buhari, Mezalim, 4.

53 Ibn Hanbel, Miisned, 4/281.

54 Buhari, Iiman, 4.

55 Muslim, Birr, 117.
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receklerin de insanlara en cok azab edenler oldugunu” bildirmistir.*
Hac ibadeti esnasinda yaptig1 hatalarin durumunu soran birisine,
“Bunda bir sikinti yok, yeter ki bir Musltmanin 1rzina (serefine)
haksizca dil uzatan kimse olmasin. Iste boyle biri giinah islemis ve
helak olmustur.”” buyurarak insanlara yapilan maddi-manevi saldi-
nlarin, Allah’a ibadet ederken dustilen hatalardan cok daha onemli
oldugunu vurgulamustir. Insanlara soven, iftira eden, malni haksiz
yere yiyen, doven, kanmni doken velhasil siddetin her tarltisunua uy-
gulayan kimselerin, namaz, oruc gibi ibadetlerini yerine getirseler
bile, o kimselerin gunahlarnmni yuklenip kendi sevaplarmi da onlara
vermek zorunda kalacaklan icin tam bir miiflis durumuna diisecek-
lerini bildiren de Allah Rasuludur.>®

Kiyamet gund insanlarin en serlisinin, serrinden dolay1 insanlarin
cekindigi kimse oldugunu bildiren Hz. Peygamber, Musltumana
sovmeyi fasiklik, onu ldurmeyi ise kufur olarak nitelendirmistir.®
“Bize silah ceken bizden degildir.”" buyurarak siddete yonelecek-
lere ciddi bir uyarida bulunmustur. Allah Rasali'nin bu konudaki
hassasiyeti, mescide giren veya carstya ¢itkan kimselerin, baskalari-
na zarar vermemek icin oklarinin ucunu tutmalarni emretmesine
kadar uzanmistir. Bu rivayeti nakleden sahabi Ebtt Musa’l-Es’ari,
kendisinin de sahit oldugu i¢ savaslar kastederek, “Allah’a yemin
olsun ki, bu oklar1 birbirimizin ytizlerine dogrultmadan bu dunya-
dan aynlmadik.” diyerek bu nebevi duyarhligin kisa bir stre icinde
nasil goz ardi edilir hale geldigine isaret etmektedir.®* Kan davalarini
yasaklayan,® kolesini yaralayan veya oldurene kisas uygulayacagini
soyleyen,®* bir gayrimuslimi haksiz yere oldurenin cennetin koku-

56 Ibn Hanbel, Miisned, 4/90.

57 Ebu Davad, Menasik, 87.

58 Muslim, Birr, 59.

59 Buhari, Edeb, 38.

60 Buhari, Iman, 36.

61 Buhari, Fiten, 7.

62 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/400.
63 Buhari, Hac, 32.

64 Nesai, Kasame, 9.

e 261 =



SIDDET KARSISINDA iSLAM

sunu bile alamayacagini® bildiren Allah Rasali'ntun siddetin hicbir
tezahtiriine karst misamahal olmadigr acikca goralmektedir.

Enes b. Malik’in su ifadesi Hz. Peygamber’in yumusak karakteri ve
olgun tavr hakkinda net bir fikir vermektedir: “Rasulullah’a on sene
hizmet ettim. Vallahi bana tf bile demedi. Yaptigim bir sey icin, niye
boyle yaptin, soyle yapsaydin ya demedi.”® Sertlik ve siddetin, hangi
bahaneyle olursa olsun toplumun hi¢bir kesiminde zemin bulma-
masina ozen gosteren Allah Rasulu, kole ve hizmetciler icin normal
sayllan sert muamele konusunda da ashabini uyarmistir. “Sizden bi-
riniz hizmetcisini doverken Allah’1 hatirlasin ve derhal elini ceksin.”®”
Sahabi Ebt Mesud el-Ensari anlatiyor: “Kolemi doviyordum. Arkam-
dan, “sunu bil ki ey Ebtt Mesud” diye bir ses isittim. Dondugumde
Rasulullah’ karsimda gordam. “Sunu bil ki, senin ona olan gtictin-
den, Allah’in sana kars: gtictt daha fazladir, buyurdu. Bundan sonra
hicbir kolemi asla dovmedim.”®® Rivayetin baska bir versiyonunda,
Ebt Mesud, “bu koleyi Allah nizasi i¢in azad ettigini” bildirmektedir.®
[bn Omer'den nakledilen bir rivayette de Allah Rasulitniin, “Kim
kolesini tokatlar veya islemedigi bir suctan dolayr cezalandirirsa,
keffareti onu azad etmesidir.””® buyurdugu ifade edilmektedir.

Allah Rasulu sadece insanlara degil hayvanlara siddet uygulanmasini
da hos gormemistir. Ornegin, bir kediyi hapsedip ac birakarak oli-
miine sebep olan bir kadinin cehennemlik oldugunu bildirmis™ can-
I1 hayvanlarin hedef taliminde kullanilmasini yasaklamistir.’? Hay-
vanlara isaret konulurken asirt gidilmesini uygun bulmamis.” Bir
sefer esnasinda, iki serce yavrusunu yuvalarindan alan arkadaslarina
kizarak, yavrulann, onlan arayan annelerinin yanina konulmasini

65 Buhari, Diyat, 30.

66 Mislim, Fedail, 51.

67 Tirmizi, Birr, 32.

68 Tirmizi, Birr, 30.

69 Ibn Hanbel, Miisned, 5/274.
70 Buhari, el-Edebu’l-Mifred, 72.
71 Muslim, Tevbe, 25.

72 Nesai, Dahaya, 41.

73 Muslim, Libas, 107.
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istemistir. Bir karinca yuvasini yakan kisileri de, “Atesle cezalandir-
mak, atesin Rabb’inden baskasina yakismaz.” diyerek uyarmstir.”

B. Ailede Siddet:

Hz. Peygamber (s.a.s.), kadinlarina karst oldukea sert davranan bir
toplum icinde yetismisti. Cahiliye donemi bir tarafa, Islami donem-
de bile bu sertligin bazi ¢rneklerine rastlamak mumkiindu. Hz. Ebt
Bekir ve Hz. Omer’in, Allah Rastli'ntin esleri olan kizlarina kars:,
onu tizdukleri dustincesiyle zaman zaman takindiklan sert tutum?™
bunun basit bir tezahtrt sayilabilir. Her konuda oldugu gibi Allah
Rastli bu konuda da mustesna bir tavra sahipti. Basta hadis eserleri
olmak uzere Islami kaynaklar, hayatiyla ilgili butun bilgileri en ince
detayina kadar verdikleri halde, Hz. Peygamber'in, eslerine ve co-
cuklarina karsi siddet uygulamak bir yana en kucutk bir hakaret veya
karic bir soziinden bahsetmemislerdir. Bu da ancak, Allah tarafin-
dan secilip “ytice ahlak sahibi oldugu” bildirilen” bir Peygamber’in
her konuda oldugu gibi, bu konuda da insanlara 6rnek olmasiyla
aciklanabilecek bir husustur.

Allah Rasulu (s.a.s.)ntin ashabina yonelik bazi uyarlarndan anlasil-
digina gore,”” Cahiliyye doneminden intikal eden kadina karsi siddet
kullanma aliskanligini sardurme egiliminde olan bazi kimseler onun
doneminde de mevcuttu. Ornegin sahabi Sabit b. Kays b. Semmas
karisini dovmus ve kolunu kirmisti. Karist Cemile binti Abdullah
b. Ubeyy'in erkek kardesi Rasulullah (s.a.s)a gelerek sikayette bu-
lundu. Allah Rasulii, Sabit'e haber gondererek cagirtti ve “Esinden
alman gereken muhalea bedelini (kadinin, kocasindan ayrlma talebi
karsihg 6deyecegi parayl) al ve onu serbest birak.” buyurdu. Sabit
“peki” diyerek kabul etti. Rasulullah (s.a.s) kadina, bir hayz stresi
beklemesini ve sonra ailesinin yanina donmesini emretti.”

74 Ebu Davad, Edeb, 163-164.

75 Muslim, Talak, 4, H. No: 29.

76 Kalem, 68/4.

77 Buhari, Nikah, 84; Tirmizi, Tefsirwl-Kur'an, 91; Ibn Mace, Nikah, 51.
78 Nesai, Talak, 53.
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Bu olay insanlk tarihi boyunca genelde kadinin maruz kaldig bask:
ve aile ici siddete karst Allah Rasulunun fiili tepkisini ortaya koy-
maktadir. Hz. Peygamber’in Sabit'e, dovme sebebini sormadan kar-
sin1 bosamasini emretmesi son derece anlamlidir. Goruldugu tzere
0, cogu zaman yapildig1 gibi, “aile icinde olur boyle seyler” deme-
mis, magdur olan kadini boyle bir siddet ortamindan kurtarmstir.
[ste bu, Hz. Peygamber'in stnneti, yani siddete goz yumulmamasi
gerektigini gosteren ornekligidir. Cunku o, evlilik hayatinda esle-
riyle ufak tefek darginliklar yasasa bile, onlara asla el kaldirmamis,”
kirict ve incitici soz soylememistir. Onun icin, Veda hutbesinde
muminlere birakug vasiyyet ve son nasihatlanndan birisi “kadinlar
hakkinda Allahtan korkmalan gerektigi” olmustur. Ctunku kocalarn
“Onlart Allah’in bir emaneti olarak almislar ve Allah adiyla onlan
kendilerine helal kilmislardir.”®°

Kur'an-1 Kerim'de, “... Sadakatsizliginden endise ettiginiz eslerinize
ogut verin, onlan yataklar(n)da yalmz birakin ve (bunlar sonug ver-
megzse) onlan doviin. Eger, yaptiklanndan vazgecip size itaat ederlerse,
artik onlann aleyhine baska bir yol aramaywn. Allah yticedir; biiytiktiir. "
mealindeki ayet, zaman zaman kadina kars: siddetin mesruiyet de-
lili olarak kullanilabilmektedir. Bu ayetten hareketle, Islam Dini'nin
kadina karsi siddeti onayladigini savunmak ciddi bir yanilgidir. Bu
yanilgl, o gunki toplumsal yapida, aile icinde, esler ve cocuklar da
dahil olmak tzere adeta her seyin sahibi ve sorumlusu durumunda
olan kocalarn, eslerinden kaynaklanan bir huzursuzluk halinde bu-
tun secenekleri bitirdikten sonra, son care olarak onlarn te’dib etme-
lerinin, Allah'in, mutlaka yerine getirilmesi gereken bir emri olarak
algilanip yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir. Bu son carenin,
kadinin erkek tarafindan bosanip disart atilmasimi onlemek icin, o
gunk toplum ve aile yapisiyla ilgili bir ¢cozum oldugu, ilgili ayetin
devaminda yer alan, “Eger itaat ederlerse onlar aleyhine baska bir yol
aramaym.” cumlesinden anlasilmaktadir. Aynca, Veda Hutbesinin

79 Muslim, Fedail, 79.
80 Miislim, Hac, 147.
81 Nisa, 4/34.
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bazi varyantlarinda yer alan bu te’dib olgusunun, kadinin gayriah-
laki tutumuna baglandigt ve asirihiga kagmayan bir uyart mahiyetin-
de oldugu da acikca gorilmektedir.®* Eger boyle olmasaydi, sevgili
Peygamberimiz karisina siddet uygulayan Sabit’e esini bosamasini
emretmezdi.

Dolayisiyla hicbir Musluman erkek, yukarnida zikredilen ayeti delil
gostererek, esine baski ve siddet uygulamay1 savunamaz ve bunu
normal goremez. Cunkd bu ayetleri insanlara teblig eden Allah
Elcisi, onlarin nasil anlasihp uygulanacagini da bize ogretmistir.
Namazi nasil onun ogrettigi gibi kiliyorsak, esimize de, onun es-
lerine davrandig gibi davranmak durumundayiz. “Sizin en hayir-
limz kadinlarina kars: iyi davrananlarinizdir.”® buyuran ve “Gece
birlikte oldugunuz kadinlarn nasil doversiniz?”® diyerek hayretini
ifade eden bir Peygamber'in tutum ve davramsi bizim icin yegane
ornek olmalidir. Ayrica o, Ebu’d-Derda’ya vastyyet ettigi dokuz em-
rin sonuncusunda, “Ailene degnegini kaldirma, onlar sadece Allah
hakkinda korkut.” buyurmaktadir.®*Baska bir sahabiye tavsiyesinde
de “karisini cirkin olarak nitelememesini ve dovmemesini” ogtitle-
mistir.*® Bu noktada, Hz. Peygamber’e isnad edilen, “Kisiye karisini
nicin dovdigu sorulmaz.” rivayetinin onun stinnetine ne dlctude
uydugu da sorgulanmalidir. “Aralannda var ettigi sevgi ve merhameti
kendi varhigimn delillerinden” sayan® ve “... Onlarla (kadinlarla) iyi
gecinin. Eger onlardan hoslanmadiysamz, sizin hoslanmadiginiz seyde
Allah bircok haywr var etmis olabilir.™° buyurarak erkegi esine sahip
citkmasi konusunda uyaran bir Yaratici'nin esler arasinda siddeti
murad ettigini disinmek makul degildir.

82 Miislim, Hac, 147.

83 Tirmizi, Rada’, 11.

84 Ibn Mace, Nikah, 51.

85 Buhari, el-Edebi’l-Miifred, 20.

86 Ebu Davad, Nikah, 40-41.

87 Ebu Davad, Nikah, 41-42; Ibn Mace, Nikah, 51.
88 Rum, 30/21.

89 Nisa, 4/19.
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Aile icinde ozellikle kadina karst yoneltilen siddetin kaynaginda
ondan hoslanmamak olgusu yatmaktadir. Farkli ozelliklerde yara-
tilan ve farkl cevrelerde yetisen iki cinsin hicbir caba gostermeden
birbirleriyle tam bir uyum saglamalan esyanin tabiatina aykindir.
Anlaml bir uyum ancak, farkhliklarin dogal karsilanmasi, karsi-
ikl tahammiil ve fedakarlik sonucunda ortaya cikacaktir. Bu sab-
11 gostermeden hemen catisma ve siddete basvurmak, sonunda da
ayrilmay1 goze almak, hem ilahi iradenin hem de Allah Rasuli'ntun
tasvib etmedigi bir tutumdur. Nitekim Cenabi Hak, az once ifade
edildigi gibi kadinlarla iyi gecinmeyi emretmekte, hos olmadig du-
stintilen bazi seylerde hayir bulunabilecegini bildirmektedir.”® Allah
Rasultt de, “Bir mimin erkek, mimin esine bugz etmesin. Onda
hoslanmadigy bir huy varsa, hoslanacag baska bir huy da vardir.”
buyurarak®! ayetin anlamini teyid etmektedir.

Aile ici huzursuzluklann ilk tezahurt eslerin birbirlerine kars: ki-
ric1 davranmalarl ve hakarete varan sozler sarf etmeleridir. Tekrar
eden bu davramis zamanla kalici olabilmekte, sanki aile iliskisinin
dogal bir parcast gibi algilanmaktadir. Halbuki Allah ve Rasult'nin
kesinlikle yasakladig1 kot soz, °* aile ortaminda, hem esler hem de
cocuklar icin psikolojik bir siddete dontusmekte ve hayati cekilmez
bir hale getirmektedir. Baskasina olmadig halde ailesine kars: di-
linin kiricr ve kot sozlit oldugunu ve ne yapmasi gerektigini Hz.
Peygamber’e soran Ebtl Huzeyfe, bunun icin Allahtan af dilemesi
gerektigi cevabini almistir.”

Allah Rasulu, karisinin agzinin bozuklugundan sikayet eden Lakit
b. Sabre adindaki diger bir sahabiye de, esini bosamasini 6nermis,
Lakit’in, “Onunla aramizda bir beraberlik (sohbe) ve bir de cocuk
var.” sozll Uzerine, “Eger onda bir hayir gorirsen nasihat et, karni
cariyeni dover gibi dovme.” buyurarak, onun siddete yonelmesini

00 Nisa, 4/19.

91 Ibn Hanbel, Miisned, 2/330.
02 Nisa, 4/148; Tirmizi, Birr, 48.
03 Darimi, Rikak, 15.
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arzu etmemistir.”* Buradan hareketle, dovmenin ¢oztiim olmayacagi-
n1 bilen Allah Rastlt'nun, ciddi ailevi gecimsizliklerde siddete bas-
vurma yerine, bosanmay1 onceledigini soylemek de mumkundur.
Rivayette gecen “cariyeni (veya koleni) dover gibi” ifadesinden, Hz.
Peygamber’in kolelerin dovtlmesini normal gordugunu dusinmek
dogru degildir. Bu, o toplum icinde, cariye veya kolelerin siddete
daha ¢ok maruz kaldiklarini ve insanlarin bunu daha dogal karsi-
ladiklanmn: gosteren ve benzetme amaciyla sarf edilen bir ifadedir.

Aile ici siddetin en yaygin olani, kocanin karisina yonelik fiziki sid-
deti olsa da, karnin kocasina, ebeveynin cocuklarina, cocuklarin
da ebeveynlerine yonelik siddet uygulamalar da bu baglamda de-
gerlendirilmelidir. Ustelik sadece fiziki degil, manevi ve psikolojik
baskilar da siddet kapsamu icinde yer alir. Ornegin eslerin birbirle-
rine yonelttikleri, gecerli delillere dayanmayan zina isnad, bir iftira
oldugu icin, namus ve onurlarnna yonelik manevi bir siddettir. Bu
yuzden Kur'an-1 Kerim, boyle bir suclamaya en ¢cok maruz kalan
ve bundan en fazla zarar gorecek olan kadini korumak amaciyla,
bu iftiray1 yapan kimselere seksen sopa vurulmasi ve sahitliklerinin
ebediyyen kabul edilmemesi cezasini vermistir.””> Eslerin, kendile-
rinde kalmasi gereken mahrem sirlarini baskalarina yaymalart da
karst taraf icin bir nevi manevi siddettir. Ctinka aile bireylerinin bir-
birlerine gtivenerek acikladiklar sirlann ve mahrem bilgilerin bas-
kalarna intikali onlann kisilik haklarnin ciddi bir ihlalidir. Onun
icin Allah Rasuli, “kiyamet gununde, Allah katinda mevkii en kotu
olacak insanlardan birisi, karist ile hasir nesir olup da onun sirnmni
yayan kimsedir” buyurmustur.”

[nsanlara yapilan saldin ve haksizhiklar karsisinda bu kadar duyarh
olan Allah Rasulu bir es, bir baba ve bir aile reisi olarak eslerine,
cocuklarina, torunlarina ve hizmetcilerine karst da ayni duyarlilig
gostermis, onlara sevgi ve sefkatle muamelede bulunmustur. Onun
eslerine karsi takindigi en sert tutum bazi olaylar sebebiyle dargin

04 Ebt Davad, Tahare, 55.
95 Nur, 24/4.
06 Muslim, Nikah, 123.
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durdugu bir aylhik donemdir.”” Bunun disinda, eslerinin bazi kap-
ris ve kiskancliklarni bile olgunlukla karsilamis® kendisine karsi
zaman zaman seslerini yukseltmelerine aldirmamis, hatta bundan
haberdar olup kizlarina siddet uygulamaya kalkan kayin pederle-
rine engel olmustur.”® Sevgili esi Hz. Aisenin, kendisinden mem-
nuniyetini ve kizginligim nasil anladigini ona anlatirken bile Allah
Rasuli'nin bu olgun ve dingin tavr fark edilmektedir. Hz. Aisenin
anlattgina gore Allah Rastlti ona “Ben senin benden memnun ol-
dugun ve bana kizdigin zamani anlarim.” deyince Hz. Aise bunu
nasil anladigim sormus, Hz. Peygamber, “Benden memnun oldu-
gunda, ‘hayir, Muhammed’in Rabbi hakki i¢in olmaz’ dersin, bana
kizdiginda ise. ‘hayir, Ibrahim’in Rabbi hakk: icin olmaz’ dersin.”
buyurmustur. Hz. Aise’nin ona verdigi cevap ta esini ¢ok seven bir
hanimin inceligini yansitmaktadir: “Evet, fakat Allah’a yemin olsun
ki ey Allah'in Rasulu, ben senin sadece isminden uzak kalabilirim.”'®

Allah Rasult'nin ¢ocuklarina ve torunlarina olan duskunluga de
cok iyi bilinmektedir. Kizt Fatima’ya karsi sevgisini her vesileyle
gostermesi,'®* torunlanna karst sik sik sevgi izhannda bulunup'®
namaz kildirirken bile onlar1 omzunda, sirtinda tasimasi'®® bunun
en acik gostergesidir. Onu, torunu Huseyin'i dperken goren ve ken-
di on cocugundan hicbirini épmedigini soyleyen bir sahabiye o su
carpict ve uyaricl cevabi vermistir: “Merhamet etmeyene merhamet
olunmaz.”'%*

Anne-babalarin ¢ocuklarina duydugu fitri sevgi, onlara karst kot
muameleyi belli 6l¢ctide engellese de, tamamen ortadan kaldirma-
makta, hatta bazen, onlarn bize Allah’in bir emaneti oldugu unutu-

07 Muslim, Talak, 30.

98 Ebu Davad, Bayu’ (Icare), 89; Nesai, Isretu'n-Nisa, 4.
99 Ebt Davad, Edeb, 84.

100 Buhari, Nikah, 109.

101 Tirmizi. Menakib, 60.

102 Buhari, Edeb, 22; Tirmizi, Menakib, 30.

103 Buhari, Edeb, 18; Nesai, Tatbik, 82.

104 Ebu Davad, Edeb, 144-145.
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larak, sahip olunan bir mal gibi her turlu tasarrufta bulunabilecegi
dusuntlmektedir. O yuzden Cahiliyye doneminde bazi kabileler,
kendileri icin ekonomik bir ytuk ve utanc vesilesi saydiklari kiz ¢o-
cuklanmi oldtirmekte bir beis gormemislerdir. Cenab1 Hak, bu va-
him sucu isleyenleri, “Ge¢im korkusuyla cocuklannizi oldiirmeyiniz.
Onlan ve sizi nziklandiran biziz. Onlann oldiriilmesi suphesiz biiyiik
bir giinahtir.”'%> ayetiyle uyarmaktadir.

Cocuklardan ebeveyne yonelik siddet olgusu Islam dininin tzeri-
ne en cok dikkat cektigi konulardan birisidir. Kur'an-1 Kerim, ana-
babaya sayg1 ve iyi muamele hususuna bircok ayette isaret etmis,'*
“onlara of bile demeyin™°" buyurarak, onlan kirabilecek her turlu
davranistan uzak durulmas: gerektigini bildirmistir. Dikkat edilirse
ayetin ifadesi, sadece fiziki siddeti degil, onlar tztp gucendirebi-
lecek her turlu soz ve davranisla uygulanabilecek manevi siddeti
de yasaklamaktadir. Bazi ayetlerde, Allah’a kulluktan hemen sonra
anne-babaya iyilik emri yer almistir.'® Sevgili Peygamber'imiz de,
ana-babaya saygl ve hizmetin 6nemini her firsatta dile getirmis,'®
onlara kot muameleyi buiyik gunahlardan saymustir. '+

Allah Rasult, gonderilis amacina uygun olarak, insanlarin hem bi-
reysel hem de aile ve toplum icinde huzurlu olmasi i¢in gerekli
tavsiyelerde bulunmus ve kendi fiili ornekligiyle de bir Islam aile-
sinin nasil olmasi gerektigini immetine gostermistir. “Kugukleri-
mize merhamet etmeyen, buytklerimize saygi gostermeyen bizden
degildir.”!"! buyururken aileden baslayip toplumla devam eden bir
sevgi ve saygl medeniyetini insa etmek istemistir. Bu sayg1 ortamin-
da kadinlara oncelik tanimus, onlarla iliskisini daima nezaket ve
hosgoru cercevesinde yurttmusttr. Kendi eslerine karst gosterdigi

105 Isra, 17/31.

106 En’am, 6/151; Ankebut, 29/8; Lokman, 31/14; Ahkaf, 46/15.
107 Isra, 17/23.

108 Bakara, 2/83; Nisa, 4/36; Isra, 17/23.

109 Buhari, Edeb, 1, 2, 3.

110 Mislim, Iman, 144; Tirmizi, Sehadet, 2.

111 Tirmizi, Birr, 15.
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nazik tutumuyla da, hem Cahiliye doneminin bedevi Arabina hem
de Kiyamete kadar kendi yolunu takib edecek insanlara ailelerine
nasil davranmalan gerektiginin mesajini vermistir.

II1. SAVASTA SIDDET

Siddet’in en belirgin tezahtir alanlarinin basinda gelen savas konu-
sunda Hz. Peygamber’in tutumunu anlayabilmek icin oncelikle,
kendisinin de rehberi olan Kur'an-1 Kerim'in konuyla ilgili ilkelerini
ortaya koymak gerekir.

Kur'an, basta muminler olmak tizere butun insanhgi barisa davet
eder: “Ey inananlar! Hep birden bansa girin. Seytana ayak uydurma-
yin. O size apagik bir diismandir.”'* Savas halinde bile disman baris
istiyorsa Hz. Muhammed’in yapmasi gereken sadece buna icabettir:
“Eger onlar bansa yanastrlarsa sen de yanas ve Allah’a giiven. Dogrusu
O isiten ve bilendir.”"'*> Muminlerin, kendilerine bars ¢neren kim-
senin imanini sorgulamalari ve dunyalik (ganimet) arzusuyla ona
saldirmalan yasaklanmistir: “Ey inananlar! Allah ugrunda yola ¢ikti-
gz zaman iyice arastinn ve size bans onerene, diinya hayatimin gecici
menfaatini arzulayarak, ‘sen mimin degilsin’ demeyin. Allah'in katinda
cok ganimetler vardir. Onceleri siz de dyleydiniz. Ama Allah size iyilikte
bulundu. Oyleyse iyice arastinn. Allah yaptiklannizdan haberdardir.™'*

Savas, zulme, haksizliga, saldinya karst zorunlu durumlarda mes-
ru kilinmis istisnat bir olaydir: “Kendilerine savas agilan (Musliiman)
lara, zulme ugramalan sebebiyle (savas icin) izin verildi. Siiphesiz Al-
lah, onlara yardim etmeye kadirdir.”'"> Savas, mazlumun, zayifin ve
haksizliga ugramis olanlarin korunmast icin de zorunludur: “Size
ne oluyor da, ‘Rabbimiz! Bizi, halkt zalim olan bu sehirden cikar, ka-
tindan bize bir koruyucu gonder ve katindan bize bir yardimct gonder’

112 Bakara, 2/208.
113 Enfal, 8/61.
114 Nisa, 4/94.
115 Hac, 22/39.

ez 270 =



SUNNET VE SIDDET

diyen zavalli erkekler, kadinlar ve ¢cocuklar ugrunda ve Allah yolunda
savasmiyorsunuz. ™'

Kur'an-1 Kerim'de savast 6zendiren, Hz. Peygamber’i ve muminleri
savasa tesvik eden,'” bu konuda isteksiz olanlar kinayan''® ve sa-
vasta yaralanan ve sehit olanlara buyik mukafat vadeden''? ayetler
hep savasin kacinilmaz oldugu durumlarda insanlan dogal olarak
yapmalan gereken seye yonlendiren ayetlerdir. Kisilerin Inanclary-
la ve degerleriyle gtiven icinde yasayabilmeleri ancak, buna firsat
vermeyenleri bertaraf etmeleriyle mtumkuandir ki, bunun adi da
savastir.

Savastan uzak durup barisi tercih edenlere en ufak bir zarar ver-
memek Allah'in emridir: “Ancak aramzda antlasma olan bir topluma
sigtnanlar yahut ne sizinle, ne de kendi toplumlaryla savasmak isteme-
diklerinden gonulleri daralip size gelenler bunun disindadir. (Bunlarla
savasmayin) Allah dileseydi onlan basiniza musallat ederdi de sizinle
savasirlardi. Onlar sizden uzaklasip sizinle savasmadiklanna ve size ba-
nis onerdiklerine gore Allah onlara saldirmaniza izin vermez.”?°

Kur'an’in savasi emreden ayetleri, inis sebepleri ve baglamlar1 dikka-
te alinmadan tek baslarna ele alinirlarsa Islam Dini’nin her firsatta
savasi tesvik ettigi gibi yanlis bir sonuca ulagilabilir. Ornegin, Tevbe
suresinin 14 ve 15. ayetlerinde soyle buyurulur: “Onlarla (musrik-
lerle) savasin ki, Allah onlara sizin ellerinizle azab etsin, onlan rezil
etsin, onlara karst size yardim etsin, miimin toplulugun goniillerini fe-
rahlatsin ve onlann kalplerindeki ofkeyi gidersin. Allah dilediginin tevbe-
sini kabul eder. Allah hakkiyla bilendir, hiiktim ve hikmet sahibidir.” Bu
ayette savasilmasi istenilen kisilerin neler yaptiklan onceki iki ayette
anlatilmaktadir: “Eger anlasmalanndan sonra yeminlerini bozup dinini-
ze dil uzatirlarsa kufrin elebaslanyla savasin. Ciinkii onlar yeminlerine

116 Nisa, 4/75.

117 Nisa, 4/74, 76-78, 84, 104; Enfal, 8/65-66; Tevbe, 9/14-16; Hac, 22/78; Muham-
med, 47/4-6, 35; Saf, 61/4, 10-14, 19-22; Tahrim, 66/9.

118 Al-i Imran, 3/142-145; Nisa, 4/95; Tevbe, 9/38-41.

119 Bakara, 2/154; Al-i Imran, 3/157, 169-172; Nisa, 4/74.

120 Nisa, 4/90.
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riayet etmeyen kimselerdir. Umulur ki vazgecerler. Yeminlerini bozan,
Peygamber’i yurdundan ¢itkarmaya kalkisan ve tstelik size tecavizii ilk
defa kendileri baslatan bir kavimle savasmaz misimz? Yoksa onlardan
korkuyor musunuz? Eger siz miimin iseniz, Allah kendisinden korkma-
mza daha layiktir 2!

«

Ayni surenin 36. ayetinde, “... Allah’a ortak kosanlar sizinle topye-
kiin savastiklan gibi siz de onlarla top yektin savasin...” buyrulmakta,
29. ayetinde ise Ehl-i Kitab’a yonelik acik bir tehdit yer almaktadir:
“Kendilerine kitap verilenlerden Allah’a ve Ahiret giiniine inanmayan,
Allah’in ve Resulii’ntin haram kildigin haram saymayan ve hak dini din
edinmeyen kimselerle, kiiciliip (boyun egerek) kendi elleriyle cizye ve-
rinceye kadar savasin.”*

Birinci ayet, Muslumanlari, kendilerine savas acanlara karsi savasa
davet ederken normal bir savunma faaliyetine isaret etmekte, ikinci
ayette ise boyle bir zorunluluk olmadan savas onerilmektedir. Ancak
ayetin inis ortamu dikkate alindiginda burada da durup dururken
bir savas soz konusu degildir. Cunkt Tebuk savast 6ncesinde inen
bu ayet, ciddi bir Bizans tehdidi ile kars: karsiya olan Mtislimanla-
11n, daha once musriklere karst oldugu gibi kendilerini tehdit eden
Hristiyanlara karst da savasa hazir olmalarini istemektedir.

Nitekim Hz. Peygamber hicretin yedinci yilinda Ortadogu bolge-
sinin belli bash kral ve emirlerine el¢iler gonderip onlan Islam’a
davet etmisti. Bu elcilerden Busra emirine gonderilen Haris el Ezdi
Hristiyan Gassanilerin Mu'te valisi tarafindan olduruldu.'*’ Kayser'e
gonderdigi elcisi Dihyett’l-Kelbi ise Tebiik bolgesinde Hristiyanlar
tarafindan soyuldu. Muan valisi Ferve b. Amr da Misluman oldugu
icin Rumlar tarafindan oldaralmustt.'** Hristiyan Kelb, Ctizam ve
Kudaa kabileleri Musluman kafilelere saldinyor ve Medine'yi istila

121 Tevbe, 9/12-13.

122 Tevbe, 9/29.

123 Tbn Sa'd, Kitabu't-Tabakati’l-Kebir, 2/128, (1-9, Beyrut 1968).
124 Age., 1/281.
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etmek icin de zaman zaman toplaniyorlardi.'?* {lgili ayetler inmeden
once kuzey Hristiyanlart Muslimanlar rahatsiz etmeye baslamigslar-
dr. Ayrica Muslimanlar icin hayati donem tastyan Sam ticaret yolu da
bu Hristiyan bolgelerinden geciyordu. Iste Hicaz bolgesinde Yahu-
dilerin hiyanet ve saldin tehlikeleri onlendikten ve antlasmalarini
bozup Miisliimanlara saldiran musrikler de yola getirildikten sonra
yuce Allah gittikce buytiyen bu tctinct tehlikenin de onlenmesini
emretmistir.

Bu nedenle, Kur'an'da savasmay1 emreden ayetlerin hepsinin savas
ortaminda indirildigi, kendileriyle savasilmasi istenenlerin, Musla-
manlarla fiilen savasmakta olan gruplar oldugu gercegi bir tarafa bi-
rakilip belli sartlara, belli olaylara ve en ¢nemlisi belli insanlara yani
Musltimanlara savas acip onlart yurtlarindan cikaran veya disman-
larla ishirligi yapip Musliiman varhigim yok etmeyi hedefleyenlere
karst savunma yapmanin mesruiyetini dile getiren bu ayetleri, bagla-
munt dikkate almadan bazi onyargilan desteklemek icin kullanmak,
en iyimser ifadeyle Kur'an’a yonelik bir yorum maniputlasyonudur.'*®

Hz. Peygamber hem Mekke hem de Medine doneminde insanlan
ogutle, delille ve ikna yoluyla dine davet etmis, hicbir zaman zor
kullanma yoluna gitmemistir. Mekke doneminde inen bir ayette Hz.
Peygamber’e, “Insanlan dine davet ederken hikmet ve guzel ogiitle
cagirmasi ve onlarla en guizel sekilde muicadele etmesi”**” emredil-
mis, buna uyan Allah Result'niin nasil basarli oldugu Medine’de
nazil olan su ayetle tescil edilmisti: “Allah'in rahmeti sayesinde sen
onlara yumusak davrandin. Eger kaba, kati ytrekli olsaydin onlar senin
etrafindan dagihp giderlerdi...”"*® O, dusmanlaryla iliskisinde de ba-
riscl yolu tercih etmis, zayif veya kuvvetli oldugu durumlara gore
bu tutumunda bir degisiklige gitmemistir. Mekke’'de, musriklerin

125 Age., 2/129, 131.

126 Mehmet Okuyan-Mustafa Oztirk, “Kuran Verilerine Gore Otekinin Konumu”,
Islam ve Oteki, Istanbul 2001, 192-193.

127 Nahl, 16/125.
128 Al-i Imran, 3/159.
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bask ve saldirilarina karsi sabirla direnmis, baskilar dayanilmaz hale
gelince de arkadaslariyla birlikte Medine’ye hicret etmistir.

Hz. Peygamber Medine’ye geldiginde orada musrik Araplar ve Yahu-
diler onemli bir gti¢ halinde idiler. Hz. Muhammed Muslimanlarla
birlikte onlan bir sehir devleti halinde teskilatlandirmaya ikna etti.
Once Medine'de ki buttin taraflarin uyacag bir sozlesme hazirlat-
t1. Islam tarihinde “Medine Vesikast” olarak bilinen bu sozlesmede
anlasmaya taraf olanlarin karsilikli hak ve gorevleri, can ve mal gu-
venlikleri, din ve ibadet ozgurlukleri garanti altina alindi. Bu sozles-
menin bazi sartlan soyledir:

- Takva sahibi mtiminler, kendi aralannda saldirgana ve haksiz bir
eylemde bulunmayi tasarlayan yahut bir suc ve kotuluk isleme veya
bir hakka tecaviiz ya da muminler arasinda bir kanisiklik ¢ikarma
kastini tastyan kimseye karsi olacaklar ve bu kimse onlardan birinin
evlad bile olsa hepsinin elleri onun aleyhine kalkacakur.

- Yahudilerden bize tabi olanlar, zulme ugramaksizin ve onla-
ra karsi olanlarla yardimlasilmaksizin destek ve yardimimiza hak
kazanacaklardr.

- Hicbir kimse muttefikine karst bir suc isleyemez. Muhakkak ki
mazluma yardim edilecektir.

- Yesrib’e (Medine) huicum edecek kimselere karsi onlar (Muslii-
manlar ve Yahudiler) arasinda yardimlasma yapilacakur.

- Yahudilerin dinleri kendilerine, muminlerin dinleri kendilerinedir.
Buna gerek mevlalan (himayeleri altinda olanlar), gerekse kendileri
dahildirler.'*°

Dunya tarihinin en eski anayasalarindan kabul edilen Medine soz-
lesmesi aym zamanda I[slam tarihinde bir arada yasama tecriibesinin
ilk ornegini belgeleyen bir vesikadir. Medine sehir devleti de, “Ce-

129 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, Ankara 2003, 1/ 206-210. Vesikanin
degerlendirilmesi ve Yahudilerle ilgili maddelerinin tahlili icin bk. Osman Gtiner,
Resulullah’in Ehl-i Kitapla Munasebetleri, 248-265.
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sitli 1irk ve inancta kimselerin bir idare altinda birlesebileceklerinin
en gtizel orneklerinden birisidir.”**° Yahudilerin sozlesme sartlarini
ihlal ederek Musltimanlara karst Mekkeli miisriklerle isbirligi yap-
malar1 sonucu bu tecrtbe ne yazik ki uzun émirla olmamistr.

Hz. Peygamber, savunma amacina yonelik ilk savas hazirligini Me-
dine’de yapmus, Allah tarafindan Hz. Peygamber’e savas izni de,
musriklerin tehdit ve saldirilarinin hala devam ettigi bu donemde
verilmistir: “Kendilerine savas acilan Musliimanlara, zulme ugramalan
sebebiyle cihat icin izin verildi. Siiphe yok ki Allah’in onlara yardim et-
meye glicti yeter.”! Bu donemde meydana gelen buttn carpismalar,
dunya harp tarihinin en az kan dokitlen savaslarindandir. Yapilan
bir hesaba gore, bu savaslarda Muslumanlann verdigi toplam sehit
sayist -bazi baskinlar hari¢- 138; dusman tarafin verdigi oli sayi-
st ise -Kurayza olay1 hari¢- toplam 216’dir.**? llgili ayetler ve Hz.
Peygamber'in savaslan dikkate alindiginda, gayrimuslimlerle yapi-
lan savaslarn, mesru savunma, Islam davetini, insan haklart ve din
hurriyetini gtivence altina alma, antlasmalan bozanlar ve hainlik
yapanlan cezalandirma ve Islam topraklarni yabancilann saldirla-
rindan koruma gibi amaclara dayandigi gortlmektedir.'*

Hz. Peygamber'in Mekkeli musriklere karsi tutumunu en iyi yan-
sitan olaylardan birisi de hicretin 8. yilinda gerceklesen Mekkenin
fethidir. O, 10 yillik bir sure i¢in imzalanan Hudeybiye anlasmasini,
tizerinden iki sene bile gecmeden ihlal eden ve Musliimanlarla mut-
tefiklerine karst saldirgan bir tutum takinan Mekkeli musriklerin
lzerine yurtimeye karar verdi. Dusmanin hazirlanarak karsi koy-
masini ve kan dokiilmesini ¢énlemek icin butin hazirliklarini tam
bir gizlilik icinde yurttta. Muzaffer bir komutan olarak Mekke’ye
girdiginde, kendisine ve inananlara her tirlt bask: ve zulmii reva

130 Mehmet S. Hatiboglu, “Hosgorit A¢isindan Muslumanlar ve Ehl-i Kitap”, Age.,
189.

131 Hacc, 22/39.

132 Tbrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara 2003, 150. Ayrica bk.
Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslan, (cev. Nazire Erinc Yurter),
12-13.

133 Genis bilgi icin bk. Sarnicam, Age., 149-150.

ez 275 e



SIDDET KARSISINDA iSLAM

goren ve yurtlarindan ayrlmak zorunda birakan eski dismanlarina
buyutk bir alicenaplikla gtivence verdi ve onlarin serbest olduklari-
n1 bildirdi. Eline firsat ge¢misken hicbir intikam hissine kapilma-
di. Onun dusuncesinde dismani imha etmek veya getirdigi dine
inanmayanlarn yok etmek yoktu. Ctunkt o bir kral veya magrur bir
kumandan degil bir Peygamber'di. Onun gorevi insanlarin gonul-
lerini kazanmakti ve o bunu, Kur'an'in isaret ettigi gibi sevgi ve
baris icinde gerceklestirdi. Hz. Peygamber’in bu tutumu insanlarin
gruplar halinde Islam Dini’ne girmelerini sagladi. Kuran-1 Kerim’in
Nasr suresi bu durumu soyle anlatr: “Allah'in yardimi ve zaferi gelip
de insanlann bolitk bolik Allah'in dinine girmekte olduklarnni gordugiin
vakit Rabb’ine hamd ederek O'nu tesbih et ve O'ndan magfiret dile. Cuin-
kii O, tevbeleri cok kabul edendir.”*>*

Hz. Peygamber Medine'ye hicret ettiginde sehir halkinin takriben
yarst Yahudilerden olusuyordu. Hz. Muhammed onlara karsi hos-
goralu davranmis, Medine Sozlesmesiyle timmetin bir parcast kabul
ederek antlasmaya dahil etmistir. Uyum icinde yasama cercevesin-
de Ehl-i Kitab1, “Allah’tan baskasina tapmayalim, O’na hicbir seyi es
tutmayalim ve Allaht birakip da kimimiz kimimizi ilahlastirmasin.”*
Kuran'in emriyle aralaninda ortak olan bir soze cagirmistir. Kendi-
sine [lahi emir gelmeyen baz1 konularda onlarin kutsal kitab olan
Tevrata uymustur. Baslangicta, namazlarda onlarin kiblesi olan
Beyti'l-Makdis’e yonelmis, Mislumanlarin onlarin kestiklerini ye-
melerine ve iffetli kadinlanyla evlenmelerine izin vermistir.’*® Hz.
Peygamber Medine’de Yahudilerin egitim-6gretim yeri olan Bey-
twl-Midras'a dokunmamus, zaman zaman oraya giderek onlan [s-
lam’a davet etmis, bazen de olcustz davranislar sebebiyle onlart
uyarmistir.'?’

Hz. Peygamber’in bu iyi tutumuna ragmen, Yahudiler onun ve Miis-
ltmanlarin aleyhinde calismaktan geri durmamuslar, firsat buldukla-

134 Nasr, 110/1-3.

135 Al-i Imran, 3/64.

136 Sarncam, Age., 221-222.

137 Ahmed Onkal, “Beyti’l-Midras", TDV Islam Ansiklopedisi, 6/95, Istanbul 1992.
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11 her durumda Mekkeli muisriklerle isbirligi yaparak Muslumanlara
cephe almuslardir. Ornegin, Mislumanlarla yapuklan anlasmayn ilk
bozan Yahudi kabilesi Kaynukaogullan olmustur. Medine’de ki Haz-
rec Kabilesinin muittefiki olan Kaynukaogullan, Bedir Savasindan
sonra taskinlik yapmaya ve Muslumanlarn kiskirtmaya basladilar.
Kur'an-1 Kerim onlarnn bu tutumunu su sekilde tasvir eder: “Eger bir
toplulugun anlasmaya hiyanet etmesinden korkarsan, sen de onlara ayni
sekilde davran.”® Kaynukaogullarinin bu tutumundan endise eden
Peygamber'imiz miladi 624 yilinda onlann tizerine yuradu. Once
onlan Islam’a davet etti. Bunu reddeden Kaynukaogullan kalelerine
cekilip savunmaya gectiler. Mislimanlarn 15 gunluk kusatmasinin
ardindan Hz. Peygamber’in verecegi karara razi olup teslim oldular.
Hz. Peygamber onlarin Medine’yi terk etmelerini emretti. Onlar da
mallarini ve silahlarini birakip, ailelerini yanlarina alarak Medine'yi
terk ettiler. Hicretin ikinci yilinda meydana gelen bu olaydan son-
ra Yahudi ve Hristiyanlan veli (dost/miittefik) edinmeyi yasaklayan
ve munafiklarn vasiflarini anlatarak onlara karst muminleri uyaran
Maide suresinin 51-56. ayetlerinin indigi bildirilmektedir.'*

Diger Yahudi kabilesi Nadirogullart da Uhud Savasinda musrik or-
dusunun karargahina gelerek onlart Mislumanlara kars: kiskirtmis-
lar ayrica Hz. Peygamber’i oldurmek icin suikast duzenlemislerdir.
Bunun tzerine Hz. Peygamber bir elci gondererek hainlik ve vefa-
sizliklarini hatirlatip on gun icinde Medine’yi terk etmelerini istedi.
Diger Yahudilerin ve musrik Araplann kendilerine yardim edecegi-
ni dustinen Nadirogullan bu istegi reddettiler. Bunun tzerine Hz.
Peygamber, miladi 625 yilinda Nadirogullarnnin tizerine ytriyerek
onlan kusatt1 ve anlasmaya davet etti. Buna yanasmayan Yahudiler
Musltimanlara ok ve tas atmaya basladilar. On bes gun stiren ku-
satmadan sonra kendilerine hichir yardim gelmeyen Nadirogullar
Medine’den c¢ikmaya razi oldular. Savas malzemelerini birakarak
aileleri ve mallariyla birlikte Medine’den ayrildilar.

138 Enfal, 8/58.
139 Taberi, Camiu’l-Beyan, 6/275 vd. (1-30, Beyrut 1405).
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Medine’de bulunan diger bir Yahudi kabilesi olan Kurayzaogullar
Musltimanlara karst en buiytk ihaneti sergilemisler ve Hendek Sa-
vas'nin en kritik safhasinda anlasmayi ihlal ederek Mislimanlar
arkadan vurmaya kalkismislardi. Hendek kusatmasinda savas sucu
isleyerek guivenilirliklerini tamamen yitiren bu Yahudi kabilesine
karst Hz. Peygamber, musriklerin Medine’den ayrlmasindan bir gun
sonra harekete gecti ve onlar kusatti. Kusatmanin uzamasindan do-
lay1 zor durumda kalan Yahudileri Hz. Peygamber Islam’a davet etti.
Bunu reddeden Yahudiler carpisma sonunda teslim olmak zorunda
kaldilar. Hz. Peygamber, ancak savas sonunda teslim olan bu kabile
hakkinda eski muttefikleri Sa’d b. Muaz'in hakemligini 6nerdi. On-
larin kabul etmesi tizerine Sa’d, Tevrat’a gore, “Bulug cagina gelmis
(eli silah tutan) erkeklerin oldurilmesine, kadin ve cocuklarin esir
edilip mallarin ganimet alinmasina” karar verdi. Oldukca agir gorua-
nen bu hukim, Yahudilerin kutsal kitab1 Tevrat'in maglup dusman
karsisinda Yahudilere tanidig haklar Musltimanlara tanimaktan ve
o gtinuin dunyasinda genel kabul goren savas hukukunun geregini
yerine getirmekten daha ote bir sey degildi.'*

Yahudiler Hicaz bolgesindeki varliklarini Medinenin kuzeyindeki
Hayber sehrinde surdurduler. Ancak burada da Muislumanlara karsi
dusmanca tutumlarnndan vazge¢cmediler. Diger Arap kabileleriyle
isbirligi yaparak Medine tizerine ytrtime karan aldilar. Bu hazirhik-
lardan haberdar olan Hz. Muhammed Hayber tzerine bir orduyla
hareket edip Yahudilerin kalelerini kusatt1. Kaleleri teker teker ele
gecirdikten sonra tarim trtinlerinin yarisint Maslimanlara vermeleri
sartiyla yerlerinde kalmalarina ve arazilerini islemelerine izin verdi.
Ganimet mallari icinden cikan Tevrat niishalar Yahudilere iade edil-
di. Hayberin fethiyle Yahudilerin Arap Yarimadasi’nda siyasi bir giic
olmalart sona erdi ve ekonomik gticleri de zayiflad.

140 Tevratin ilgili hukumleri soyledir: “Bir sehre cenk etmek icin ona yaklasugin
zaman, onu barsikliga cagiracaksin... Ve eger seninle musalaha etmeyip cenk
etmek isterse, o zaman onu muhasara edeceksin ve Allah'in Rab onu senin eli-
ne verdigi zaman, onun her erkegini kilictan gecireceksin; ancak kadmlari ve
cocuklar ve hayvanlan ve sehirde olan her seyi, butin mahm kendin icin ca-
pul edeceksin ve Allah'in Rabbin sana verdigi dusmanlarinin malini yiyeceksin.”
(Tesniye, 10, 12-14, Kitab-1 Mukaddes, Istanbul 1981, 197)
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Hz. Peygamber, Yahudileri Muslumanlarla bir arada yasayamayacak
bir kitle olarak asla gormemistir. Onun hedefi Yahudileri tamamen
imha etmek veya Islam topraklan disina cikarmak degildi. Sayet
oyle olsaydi, Hayber ve cevresindeki Yahudileri ortadan kaldirir
veya tamamen Hicaz disina surerdi. Halbuki Muslumanlarin gucla
oldugu bir donemde onlar yerlerinde birakmistir. Dolayisiyla Hay-
berin fethedildigi hicri 7. yildan Hz. Peygamber’in vefatina kadar
gecen dort yili askin siirede Muslumanlarla Yahudiler bir arada ya-
sama tecriibesinin gtizel bir 6rnegini vermislerdir. Ayrica, Yemen'de,
hatta Medine’de bile, antlasmal olan, Musltimanlarin zimmeti ve
himayesi altinda yasayan Yahudiler bulunuyordu. Hayberin fethi-
ne giderken Hz. Peygamber’in yaninda Medine Yahudilerinden on
kisi bulunuyordu. Daha 6nce Medinede bulunan Yahudi kabileleri
antlasmay1 bozuncaya kadar Muslimanlarla birlikte yasadilar. Bun-
lardan anlasildigina gore Hz. Peygamber Misliimanlar icin tehlike
olusturmayan hic¢ kimseye dokunmamis, sadece birlikte yasama
imkani birakmayacak olctde bir tehdit ve tehlike unsuru haline
gelen Yahudilerle savasarak yurtlarindan c¢ikarmistir. Sayet anlas-
may1 bozmasalar, musriklerle isbirligi yapmasalar ve savas sucu is-
leyerek Muisliimanlarin can guvenligini tehdit eden bir unsur haline
gelmeselerdi buiytk bir ihtimalle Medine’deki Yahudi kabileleri de
yerlerinde kalabileceklerdi.'*!

Hz. Muhammed, Mekke doneminde, musriklerin baskisi altinda bu-
nalan Musltumanlarin, yoneticileri Hristiyan olan Habesistan’a hicret
etmelerine izin vermis ve “Orada, yanindakilerin hicbirine zulim
yapimayan bir hiktmdar vardir.” diyerek Necasi'yi ovmusttr. Bu-
rada Necasi ile Miislumanlarin temsilcisi Cafer b. Ebtt Talib arasinda
gecen diyalogun,'* kokenleri ayni olan iki dinin mensuplan ara-
sinda nasil olumlu bir etkilesime yol actigr dikkat cekicidir. Ayrica
bu olayda, Hz. Peygamber'in, adil olan ve haksizlik yapmayan gay-
rimuslimlerle bir arada ve bars icinde yasanabilecegine yonelik bir
yaklasim icinde oldugu gorulmektedir.

141 Sarncam, Age., 235-236.
142 bk., Ibn Hisam, es-Sire, 1/ 260-261.
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Hz. Peygamber’in Hudeybiye barisindan sonra bircok devlet bas-
kan1 ve yoneticiye mektup gonderip onlan islam’a davet etmesi,
gayrimuslim komsularyla bars icinde yasama arzusunun bir gos-
tergesidir. Bu elcilerin cogu iyi karsilanmis ancak Bizans’a bagh
Busra valisine gonderilen elcisi Mute’de oldarulmustur. Hz. Pey-
gamber’in daha sonra, hicretin 8. yilinda Zatu Atlah bolgesine halk:
[slam’a davet i¢in gonderdigi 15 kisilik heyet oka tutularak sehit
edilmis, sadece biri yarali olarak kurtularak Medine’ye donebilmis-
tir. Hristiyanlarin bu dismanca tutumu karsisinda cok tziilen Hz.
Peygamber, Zeyd b. Harise komutasinda ti¢ bin kisilik bir ordu ha-
zirlayarak Kuzeye dogru gonderdi. Muslumanlardan bolge halkini
Islam’a davet etmelerini, kabul ettikleri takdirde savasmamalarni,
aksi takdirde Allah'a siginip onlarla savasmalarini istedi. Ayrica Mus-
ltmanlara, sozlerinde durmalarni, asirt gitmemelerini, cocuklari,
kadinlar, yashlart ve manastirlara ¢ekilmis kimseleri oldirmeme-
lerini, hurmaliklara zarar vermemelerini, agaclari kesmemelerini ve
binalarn yakmamalarini tembih ve tavsiye etti.'*

Mute savast olarak bilinen bu savas oncesinde Hz. Peygamber'in,
“Bolge halkimin 6nce Islam’a davet edilip, kabul etmedikleri tak-
dirde savasilmast” seklinde verdigi talimatin, dinin zor kullanarak
yayllmasi anlamina geldigi dustintlebilir. Ancak, Hz. Peygamber'in o
bolgeye ordu gondermesinin asil sebebi islam Dini'nin silah zoruyla
kabul ettirilmesi degil, barisct yoldan yapilan davetin zor kullanila-
rak engellenmis olmasidir. Gonderilen elci ve heyetlerin oldirilmesi
ve genel olarak Musltimanlara karst dismanca bir tutum takinilmast
ciddi bir tehdit olarak algilandigindan boyle bir sefere karar veril-
mistir. Savastan once Islam’a davet, soruna, kan doktlmeden barisct
yoldan ¢oztm bulmanin bir yontemidir. Bu yontem daha sonraki
Islam fetihlerinde de uygulanmistir. Ayrica, savasa giden orduya,
asirt gitmemeleri, cocuklar, yaslilar, din adamlarint 6ldirmeme-
leri, agaclara ve binalara zarar vermemeleri talimatini vermesi Hz.
Peygamber’in savasi, zorunlu durumlarda ve sadece muharip gtclere
karst yapilabilecek bir eylem olarak gordugunu gostermektedir.

143 Saricam, Age, 238; Krs, Vakidi, Megazi, 2/757-758, (Beyrut 1966).
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Burada, islam’a davetin zor kullanarak yapilabilecegine, din ayrli-
ginin savas sebebi olduguna hatta namaz, zekat gibi dini gorevle-
ri yerine getirmeyenlerle savasilabilecegine delil olarak kullanilan
bir hadise isaret etmemiz gerekir. Bircok hadis kaynaginda yer alan
bu rivayetin daha cok bilinen varyanti soyledir: “La ilahe illallah
deyip, namaz1 kilip zekat verinceye kadar insanlarla savasmakla
emrolundum. Bunu yaptilar mi, Masluman olduktan sonra diger
suclardan dogacak cezalar harig, kanlarini ve mallarini benden ko-
rumus olurlar. (Gizleyenlerin) hesabi ise Allah’a kalmistir.”*** Riva-
yetin bazi tariklarnda, bu hadisin durup dururken degil, Hayber
fethi esnasinda Hz. Peygamber tarafindan kumandan olarak tayin
edilen Hz. Ali'nin, “insanlarla ne tizerine (ne icin, nereye kadar) sa-
vasayim (alame/ala maza ukatili'n-nas)?” sorusu tzerine sdylendigi
anlasilmaktadir.'* Ayrica, Abdtirrezzak’in Musannaf’1 ve Tayalisinin
Musned’i gibi ilk hadis mecmualarinda ve diger bazi hadis kaynak-
larinda bulunan Hayber Fethi varyantlarinda namaz ve zekat yer
almamaktadir.!* Ustelik yaklasik 15 sahabi tarafindan baz farkli-
liklarla nakledilen hadisin sadece dort sahabi tarafindan nakledilen
varyantinda namaz ve zekat bulunmaktadir. Bazi alimler, rivayetin,
zekat vermek istemeyenler tizerine ordu gonderen Hz. Ebt Bekir'in,
Hz. Omer tarafindan ikaz edildigi varyantinda namaz ve zekat'n yer
almamasini,'*" onlarin, “namaz kilp zekat verinceye kadar...” ifade-

144 Buhari, Iman, 17; Miaslim, Iman, H. No: 34-36; Tirmizi, Iman, 1; Nesai, Cihat, 1.

145 Miuslim, Fedailis-Sahabe, 33; Nesai, es-Sunenw’l-Ktibra, 5/ 111, (1-6, Beyrut
1991).

146 Abdurrezzak, Musannaf, 6/66-67, 10/163; Tayalisi, Musned, 2/434, (1-4, 1999).
Beyhaki, Suabu’l-Tman, 1/88. (1-7, Beyrut 1410).

147 Rivayetin bu varyanti soyledir: “Ebu Hiireyre’den nakledilmektedir: Hz. Peygam-
ber vefat edince Ebt Bekir halife secildi. Bu arada Araplardan kifre donenler
oldu. Ebt Bekir bu durumu ashaba danisti. Omer soyle dedi: "Allah birdir ve
O'ndan baska ilah yoktur diyen insanlar ile nasil savasacaksin? Resulullah soyle
buyurmustur: “Ben insanlar ile onlar, Allah birdir ve O'ndan baska da ilah yoktur
deyinceye kadar savasmakla emrolundum. Kim bunu soylerse, malini ve canint
benden korumus olur. Ancak Islam’mn hakk: harictir. (Gizleyenlerin) hesab ise
Allah’a aittir.” Bunun tizerine Hz. Eba Bekir soyle cevap verdi: “Allah’a yemin
olsun ki, kim namaz ile zekatn arasini ayirirsa onunla savasinm. Cuinki zekat
malin hakkidir. Yemin ederim ki, Resulullah’a verdikleri bir yulari bana verme-
seler onun icin harp ederim.” Bunun tzerine Hz. Omer, "Yemin olsun ki, Allah
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sinin bulundugu rivayeti duymadiklarini gosterdigini belirtmisler-
dir. Sayet duysalardi, Hz. Omer itirazin1 bu hadisten dolay1 yapmaz,
Hz. Ebt Bekir'in uygulamasinin Resulullah’in emrinin bir geregi ol-
dugunu bilirdi. Hz. Ebt Bekir de kiyas: degil, bu hadisi delil alird1.**
Ancak, Hz. Peygamber’e en yakin bu iki sahabinin, boyle onemli
bir konuda bagvuracaklar hadisin basini duyup sonunu duyma-
malar pek makul degildir. Dolayisiyla, Hz. Eba Bekir ile Hz. Omer
arasinda gecen tartismayl aktaran rivayetlerin hicbirinde namaz ve
zekata yer verilmemesi, boyle bir ziyadenin raviler tarafindan bile-
rek veya bilmeyerek idrac (ilave) edildigi ihtimalini kuvvetlendir-
mektedir.'** Ustelik “namaz, zekat” ilaveli varyant nakledenlerden
biri olan Ibn Omer’in bunu babasma dayandirmasi, babasinin ise bu
rivayetten haberdar olmamast oldukca gariptir."® Ayrica, rivayetin
Cabir b. Abdullah’dan gelen ve “namaz, oruc” ilavesi bulunmayan
bir versiyonunun sonunda Hz. Peygamber’in, “...Sen ancak bir ha-
tirlaticisin. Onlar tizerine zorba degilsin™! ayetlerini okudugu nakle-
dilmektedir.’>* Butiin bunlardan anlasilacag uizere hadisin yaygin
versiyonunda namaz ve zekat ilavesi yoktur. Bu durumda olay daha
da netlik kazanmakta ve Hz. Peygamber’in, Hayber savasinda san-
cagl kendisine verdigi Hz. Ali'ye, Yahudilerle hangi ol¢tler dahilinde
savasacagl talimati vermis oldugu anlasilmaktadir. Daha once de
deginildigi gibi Hz. Peygamber makul bir gerekce olmadan, sadece
dini yaymak amaciyla savasa basvurmamis, savasmak zorunda kal-
dig1 durumlarda da, dasmanlarinin ya Musliiman olmalarini ya da

Ebt Bekirin kalbini genisletti ve hakk: gorda, dedi.” (Buhari, Zekat, 1, I'tisam, 1;
Muslim, Iman, 8, Hadis No: 32; Ebta Davad, Zekat, 1.) Hz. Eba Bekir'in bu karar
Tevbe stiresinin 5. ayetine dayanarak verdigi soylenmekle beraber (bk., Thn Kesir,
Tefsir, 2/337) kendisi, Hz. Omer’e verdigi cevapta boyle bir gerekee ileri strme-
mistir. Dolayisiyla onun bu karan kendi ictihadiyla aldig1 anlasilmaktadir. (bk.,
Ahmet Keles, “...Savasmakla Emrolundum’ Hadisi Orneginde Hadislerin Tasnifi
Problemi”, CU lahiyat Fakiltesi Dergisi, c. 4, say1: 2, s. 47. (33-60), Adana 2004.

148 Muhyiddin en-Nevevi, el-Minhac Serhu Sahih-i Mislim b. el-Haccac, 1/ 206. (1-18,
Beyrut 1392); Ahmet Keles, agm., 45.

149 bk., Bunyamin Erul, Sahabe nin Siinnet Anlayisi, 396-397; Ahmet Keles, agm., 54.

150 Ahmet Keles, agm., 54-55.

Gasiye, 88/21-22.

152 Muslim, iman, 35; Tirmizi, Tefsirul-Kur'an, 77.

15
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vergi vererek teslim olup kendi dinlerinde kalmalarini énermistir.
Hayber savasinda Hz. Ali'ye verdigi talimatta da “Misluman olunca-
ya (veya teslim oluncaya) kadar onlarla savasmasini istemektedir ki,
genel uygulama da boyledir. Nitekim Hz. Peygamber’in bu sozuntn,
“Fitne kalmaywncaya ve din tamamen Allah’in oluncaya kadar onlarla
savasin. Eger vazgecerlerse, muhakkak ki Allah, ne yaptiklanni gérmek-
tedir...” gibi ayetlerden hareketle nebevi bir ¢ikarim olabilecegi de
ifade edilmistir.">*

Hz. Peygamber doneminde Hristiyanlara karsi yapilan ikinci onemli
sefer Tebiik seferidir. Suriye’den gelen bazi tiiccarlann, Bizans im-
paratorunun, Hristiyan Arap kabilelerinin de destegini alarak Mus-
ltmanlara karst savas hazirhigr icinde oldugu haberi tzerine Hz.
Muhammed o gtne kadar kendi déneminde hazirlanan en buyik
orduyu olusturdu. Otuz bin kisilik bu ordu miladi 630 yilinda (h.
9) Medineye 778 km. uzakliktaki Tebtik bolgesine kadar ilerledi. O
sirada Humus'ta bulunan Bizans Imparatoru Herakliyos'un Muslu-
manlara karsi bir ordu hazirlamadig anlasilinca, ashabiyla istisare
yapan Hz. Muhammed geri dénme karar aldi. Bu sefer esnasinda
civar bolgelerde yasayan Hristiyanlar Islam’a davet edilmekle bera-
ber bu konuda zorlanmadilar. Kendi dinlerinde kalmak isteyenler
cizye vergisiyle yuktmlu tutuldular. Bu vergi, onlann can, mal ve
din 6zgurluklerinin gtivence altinda olmasimin garantisi oldugu gibi,
[slam Devletinin tebaasi (yurttaslar) olmalannin da bir geregi idi.
Bu seferde Kuzeydeki Hristiyan yerlesim merkezlerine gelisigiizel
saldinlarda bulunulmams, tam tersine bu bolgeler baris yoluyla Is-
lam egemenligine girmistir. Eger Muslimanlar intikam amaciyla o
bolgeye gitmis olsalardi farkli sonuglar ortaya cikardi.>

Hz. Peygamber’in bu bolgedeki gayrimuslimlerle yaptig anlasmalar-
dan biri de Eyle halkiyla yaptig1 anlasmadir. Hz. Peygamber, Akabe

153 bk. Ebu Davad, Cihat, 82. Sayin Ahmet Keles de yukarida zikredilen makalesin-
de bu kanaata vurgu yapmaktadir. bk., agm., 55-56.

154 Bunyamin Erul, “Bir Alan Taramasi'min Panoramast”, Islamiyat, c. 3, say1: 1, 181,
Ankara 2000.

155 Saricam, age., 247.
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Korfezinin sonunda yer alan ve eski bir yerlesim yeri olan Eyle’nin
piskoposu Mar Yuhanna b. Rube’ye, Musluman olmalarini veya
cizye vermelerini bildiren bir mektubu bir mufreze ile gonderdi.
Mektupta, bu isteklerin kabul edilmemesi halinde kendileriyle sava-
silacagy ifade ediliyordu. Yuhanna, Tebuk’e gelerek Hz. Peygamber’le
anlasma yapti. Buna gore Eyleliler yilda 300 dinar vergi ddeyecekler,
topraklarndan gececek olan Muslimanlan ti¢ gtin misafir edecekler
ve Musltimanlara hile yapmayacaklardi. Buna karsilik Musltimanlar
da onlar, hem disaridan vergi isteyeceklere karsi, hem de kervan
ve gemileriyle bunlara refakat edecek kimseleri karada ve denizde
koruyacaklardu.

Hz. Peygamber’in baris yoluyla cizye anlasmasi yaptig diger yerler
Makna, Dametit’l-Cendel, Teyma, Bahreyn, Yemen ve Necran’'d.

Hz. Peygamber hicretin 9. yilinda Necranh Hristiyanlardan olusan
bir heyeti kabul etti. Arap yanmadasinin guneyinde yer alan Necran
bolgesinde kalabalik bir Hristiyan cemaati bulunuyordu. Hz. Mu-
hammed’den kendilerini Islam’a davet eden bir mektubun ulasmast
tizerine Medine’ye bir heyet gonderdiler. 60 kisiden olusan bu heyet
ikindi vakti Medineye gelerek Mescidi Nebevi'ye girdiler. Hz. Pey-
gamber ve ashabi hentiz ikindi namazlarini kilmamislardi. Bu sirada
ibadet vakitleri gelen Hristiyanlar doguya yonelerek ibadet etmeye
hazirlandilar. Bazi sahabiler bunlara engel olmak istediler. Fakat Hz.
Peygamber onlarin serbest birakilmasini ve ibadetlerini yapmalarina
miisaade edilmesini emretti. Daha sonra, Necran heyeti adina konu-
san Ebu Harise ile Abdulmesih’i islam’a davet etti. Onlar bunu ka-
bul etmek yerine Hz. Peygamber’le tartismaya basladilar ve ona Hz.
[sa hakkinda sorular sordular. Bu konuda kendisine vahiy gelmesini
bekleyen Hz. Muhammed’e Al-i Imran suresinin basindan itibaren
seksenden fazla ayet geldi. Kendilerine ilgili ayetleri okuduktan
sonra onlar mtibahale (karsilikli lanetlesme) ye davet etti.”® Buna

156 Miibahale, dini bir konunun karsilikh konusmak suretiyle halledilmesine imkan
bulunmadig takdirde, meseleyi ¢coztimlemek icin her iki tarafin, baul ve haksiz
olanin ilahi lanete ugramasi yolunda Allah'a dua ve niyazda bulunmalarndir. M.
Fayda, Islamiyetin Guney Arabistana Yayihsi, 32, (Ankara 1982)
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cesaret edemeyen Necranhlar, kendi dinlerinde kalmak istediklerini
ve Hz. Muhammed ne isterse vermeye razi olduklarini bildirdiler.*”
Hz. Muhammed'in, dogru yolda olmadiklarini bildigi ve bu ytizden
tebligde bulundugu bir dinin mensuplarina kendi mescidinde iba-
det izni vermesi ve onlarla uzun uzun tartismast onun engin hos
gorustine ve barisct tutumuna isaret eden gtizel bir drnektir.

Hz. Peygamber Necran Hristiyanlaryla yaptigl zimmet anlasma-
styla onlarin can, mal ve din guvenligini garanti altina almis, din
adamlarma ve mabedlerine dokunulmayacagl s6zt vermistir. An-
lasmanin ilgili maddesi soyledir: “Allah’in himayesi ve Peygamber’i
Muhammed’in zimmeti (giivencesi), Necran ve havalisinde olanlarmn
gerek mallar, gerek sahislar, gerek dinleri, hazir bulunanlarn ve
bulunmayanlari, aileleri, mabedleri ve miilkiyetlerinde olan buytk
veya kuictik her seyin tizerindedir. Hicbir kimse dini mevkiinden,
rahip rahipliginden, papaz papazligindan uzaklastinlmayacakur. ..
"158 Hz. Peygamber Yemen’'deki valilerine gonderdigi mektuplarda
da, Islam1 kabul edenlerin aynen Musliimanlarin hak ve sorumlu-
luklarina sahip olacaklarini, kendi dinlerinde kalmak isteyen diger
din mensuplarnna karst da herhangi bir bask: uygulanmayacagim
belirtmistir.*>°

Hz. Peygamber’in Mecusi Esbezilere ve Arap Beni Taglib Hristiyan-
larina, cocuklarint Mecusi ve Hristiyan yapmamalar sartini ileri sur-
dugn seklindeki rivayetler hem isnad ve metinlerindeki problemler,
hem de Kur'an'in ve Hz. Peygamber’in genel tutumuyla uyusmamasi
acisindan elestirilmis veya sadece onlara 0zgu istisnai olaylar olarak
degerlendirilmistir.!® Hz. Omer’in de Beni Taglib ile yapuig1 zimmet
anlasmasinda, onlardan, cocuklarini Hristiyan yapmamalarin iste-
digi nakl edilmektedir.'*' Hz. Peygamber ve dort halife doneminde

157 Saricam, Age., 245-246. Necran Heyetinin Hz. Peygamber’i ziyareti ile ilgili genis
bilgi icin bk. Mustafa Fayda, Islamiyetin Giiney Arabistana Yayilisi, 23-24.

158 Ebt Yusuf, Kitabu'l-Harac, 78. (Kahire 1397). Hz. Peygamberin Necranlilara
gonderdigi diger mektuplar icin bk. Hamidullah, Vesaik, 174 vd.

159 Hamidullah, Vesaik, 209.

160 Genis bilgi icin bk. M. Akif Aydin, “Din”, TDVIA, 9/325-326, Istanbul 1994.

161 Ebu Yusuf, Kitabul Harac, 130; Hamidullah, Vesaik, 523-525.
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hichir gayrimuslim topluluga zorla din degistirtmek gibi bir bask:
yapilmadig bilindiginden,'* Hz. Omer’in bu uygulamasi -eger dog-
ruysa- sadece o kabileyle ilgili 6zel sebeplere dayanan istisnai bir
muamele olarak kabul edilebilir.

Buraya kadar anlatilanlara ilaveten, bizzat Hz. Peygamber'in, sozle-
ri ve uygulamalariyla, beraber yasadiklan ve egemenlikleri altinda
bulundurduklan gayrimuslimlere kars: nasil bir tutum icinde oldu-
gunu gosteren su ornekleri de verebiliriz:

1- Hz. Peygamber, musrik olan Dumetitl-Cendel reisi Ukeydir'in
ipek elbise hediyesini kabul etmis ve bunu Hz. Ali'ye vererek, ka-
dinlara basorttist olarak taksim etmesini istemistir.'®

2- Hz. Ebu Bekir'in kizi Esma, kendisini ziyarete gelen misrike
annesine sila-i rahimde bulunup bulunamayacagim sordugu Hz.
Peygamber’den “evet, ona ilgi ve yakinlik goster” cevabini almis-
ur.'%" Esma'nin bu sorusu tzerine, “Allah sizi, din hakkinda sizinle
savasmayan ve sizi yurtlanndan cikarmayan kimselere iyilik etmekten,
onlara adaletli davranmaktan menetmez...’
suresinin 8. ayetinin nazil oldugu rivayet edilmektedir.

” mealindeki Mumtehine
165

3- Medine’de satis yapan bir Yahudi, malina, hosuna gitmeyen bir
fiyat verilince, “Musa’y1 insanliga secip gonderene yemin olsun
ki, olmaz” demis, bunu duyan Ensar’dan bir sahabi, “Muhammed
(s.a.s.) aramizdayken sen nasil Musa adina yemin edersin?” diyerek
yahudiye bir tokat atmistir. Yahudi, Hz. Peygamber’e gelerek, “ey
Ebul-Kasim! Benim zimmetim ve ahdim (anlasmam) varken falan-
caya ne oluyor da bana tokat atiyor?” diye sikayette bulununca Hz.
Peygamber, o sahsa nicin tokat attigini sorup sebebini 6grendikten

162 Bu dogrultuda yapilan onlarca anlasma metinleri ve talimatlar icin bk., Hamidul-
lah, el-Vesaiku'’s-Siyasiyye.

163 Ebu Yusuf, Kitabu’l-Harac, 206.

164 Buhari, Cizye, 18.

165 Ates, Tefsir, 9/ 384.
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sonra, kizginhgi yuzunde belli olacak sekilde ofkelenerek, “Allah’in
peygamberleri arasinda tistunlik yarisina girmeyin” buyurmustur. '

4- Hz. Peygamber, Amr b. Hazm’, ntfusunun buyutk bir kismini
Ehli Kitab'in olusturdugu Necran’a vali olarak gonderirken kendi-
sine, Yahudilerin ve Hristiyanlann dinlerinden dénmeye zorlan-
mamast talimati vermistir.'®” Hz. Peygamber’in Yemen'e gonderdigi
Muaz b. Cebel’e verdigi talimatlardan birisi de, kisilerin dinlerinden
dondtrilmeye tesebbiis edilmemesi dogrultusundadir.'®®

5- 630 senesinde, Musluman olduklarini bildirmek tizere Medine’ye
gelen Himyer hukumdarinin elcilerine Hz. Peygamber su talimati
vermistir: “Bir Yahudi veya Hristiyan, Misliiman olduklan takdirde
muminlerden olurlar. Kim Yahudiliginde veya Hristiyanhiginda kal-
mak istiyorsa ona miidahale edilemez...”'®

6- Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Kim bir anlasmali gayrimus-
limi (muahid) (veya zimmiyi) haksiz yere oldururse, kokusu kirk
yillik yoldan duyulan cennetin kokusunu (bile) duyamaz.”'"

7- Hz. Peygamber'in diger bir hadisi de soyledir: “Kim anlasmal bir
gayrimuslime zulmeder veya hakkini eksiltir yahut gtictuntin tstiun-
de bir is ytkler ya da onun rizas1 olmadan bir seyini alirsa, Kiyamet
gunt ben onun hasmi olacagim.”"*

8- Hz. Hatice'nin yegeni sahabi Hakim b. Hizam Sam’da giines al-
tinda bekletilen bir gurup insan ile karsilasir. Kim olduklarmni so-
runca, harac (veya cizye) vergilerini ode(ye)meyen gayrimuslimler
(ehl-i zimme) oldugu soylenir. Bunun tizerine Hakim, Resulululah
(s.a.s.)den, “Insanlara azab edenlere Cenab1 Hakk'in da Kiyamet

166 Buhari, Enbiya, 35.

167 Ebt Yusuf, Harac, 77-78; Ibn Hisam, es-Sire, 4/ 179; Hamidullah, Vesaik, 209.
168 Hamidullah, Vesaik, 213.

169 Ibn Hisam, es-Sire, 4/175; Taberi, Tarih, 2/191.

170 Buhari, el-Cizye ve’l-Muvadaa, 5.

171 Eba Davtd, Harac, 33.
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Gunu azab edecegini” duydugunu soyleyince o bolgenin emiri
Umeyr b. Sa’d zimmileri saliverir.'”?

Buraya kadar verdigimiz orneklerden anlasilacag: tizere, Hz. Pey-
gamber, toplumlar arast duzeyde, Kuran'in 6ngordugu, barist ve
iyi iliskileri esas almis, savasa, gerekli durumda ve sinirh olctide
basvurmustur.'” Savasta da, saldiny: bertaraf etmeyi yeterli gormuis,
iskence, sivil halka saldiri, katliam ve o¢ alma gibi maksadi asan
ve zulme varan uygulamalardan kacinarak ashabini da bu konuda
uyarmistir. Onun yaklasimi her ne pahasina olursa olsun siddet uy-
gulayarak dunyaya egemen olmak degil, barisci bir ortamda Islam
Dini’nin yayilmasini saglamaktir. Daha sonra bu hedeften zaman
zaman sapmalar olmussa bunun kaynagini Islam Din’inde degil,
onu dogru anlayip uygulamayan veya yanlis yorumlayan ulema ve
yoneticilerde aramak gerekmektedir.!™ Ayrica, ge¢mis asirlarda (bir
olcude bugiin de) uluslararasi veya devletleraras iliskilerde hakim
anlayisin baskalar tizerinde egemenlik kurma ve siyasi otoriteyi her-
hangi bir yolla bagkalarina kabul ettirme esasina dayandig dikkate
alimmal ve bu noktada din faktérinun tek basina belirleyici olmadi-
g1 unutulmamalidir. Bu nedenle o giinku diinya konjonktiird, farkh
dinlere mensup tlkelerin bu konuda benzer tutumlar izlemelerine
yol acmistir. Siyasi hakimiyet arzusu, Musliman olsun Hristiyan
olsun ayni dine mensub tlkelerin, bazen aym etnik kokene sahip
uluslarin kendi aralarinda sik stk savasmalarina, hatta baba-ogul ve
kardeslerin birbirleriyle saltanat muicadelelerine girismelerine sebep
olmustur. Bunun o¢rneklerine, gecmis asirlarda daha cok olmak tize-
re ginumiize kadar rastlamak mumkundur.

172 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/403. (1-6, Cagn Yaymnlar, Istanbul 1982).
173 Hz. Peygamber’in savas politikasi ve yapugi savaslarin sebep ve amaclan icin bk.
Osman Giiner, Resulullahin Ehl-i Kitapla Miinasebetleri, 289-307.

174 Bu yanlis anlayisin erken devirden bazi ornekleri icin bk. Mehmet Okuyan-Mus-
tafa Ozturk, agm., Islam ve Oteki, 187-188.
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PROE DR. AHMET YAMAN"™

I. GIRiS

Devletlerarasindaki hasmane/diismanca iliski cesitlerinden biri de
savastir. Bir baska ifadeyle savas, uluslararas: iliskilerin en tst di-
zeyde siddet iceren turudur.

Uluslararast iliskilerde gerilimlere ve ardindan krizlere yol acan an-
lasmazliklar, oncelikle diplomatik girisimler, milletlerarasi mahke-
melerde ¢ozum arayist, arabuluculuk ve hakemlere basvurma (tah-
kim) basta olmak tizere bariscil yollarla giderilmeye calisilir. Bunda
basarili olunamazsa bu defa misilleme, abluka ve ekonomik ambar-
go gibi sicak catisma icermeyen yaptinmlar gindeme gelir. Krizin
bu yollarla da giderilememesi durumunda, taraflar arasinda sicak
catisma demek olan en siddetli asamaya gelinir ki, iste bu savastir.!

*  Bu yazi, daha 6nce yayimlanan I[slam Hukukunda Uluslararast Iliskiler, Anka-
ra 1998; Islam Hukukunda Savas, Istanbul 1998; “Savas”, TDVIA, 36/189-194;
“Sulh”, TDVIA, 37/485-489; “Ben ve ‘Oteki’: Kuran'in ‘Oteki’ ile Iliskilerde On-
gordugi Dengeli Baris Teorisi”, Islami flimler Dergisi, 3/1 (2008), s. 99-106, isimli
calismalarimiza dayanarak hazirlanmistir.

#* Din Isleri Yuksek Kurulu Uyesi

1 Celik, Edip E , Milletlerarast Hukuk, Istanbul 1987, 2/320 vd.; Meray, Seha L.,
Devletler Hukukuna Giris, Ankara 1965, 2/375.
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Gunumuz Devletler Hukuku doktrinine gore savas, genellikle soy-
le tammlanmustir: Tki veya daha fazla devlet arasinda, taraflann ¢1-
karlan dogrultusunda birbirlerine isteklerini zorla kabul ettirmek
amaciyla ve devletler hukukunca ongorilmus kurallar cercevesinde
yapilan silahli miicadeledir.?

[slam gelenegi ve hukuku s6z konusu oldugunda savasin daha farkh
bir zemine oturdugu gortlmektedir. Gerek tarihsel gerek modern
bakis acilarna gore, baska yollarla elde edilemeyen siyasi, iktisadi
ve askerl hedefleri kuvvet zoruyla almak yontindeki savas anlayisla-
rina karsilik Muisliimanlar onu, Islam idaresinin ve Muslumanlarin
guvenligini tehdit eden ve Yuce Allah'in butun insanhigin mutlak
yararini gerceklestirmek tizere gonderdigi son dinin insanlara ulas-
masini engelleyen guclerle miicadele etmenin ve bu ugurda butun
cabay1 gostermenin son caresi olarak algilamislardir.’ Hedef ve ma-
hiyet bakimindan diger savas tanimlamalarindan cok farkli oldugu
icindir ki, fakihler uluslararasi iliskileri inceledikleri “siyer” bolum-
lerinde dogrudan “savas” anlamina gelecek kelimeler yerine, ¢zel bir
tercihle daha cok “cihat” terimini kullanmay1 yeglemisler ve onu da
“Allah yolunda ve ugrunda” anlaminda “fi sebilillah” tamlamasiyla
birlikte ifade etmislerdir.* Zira Musluman algisina gore savasin ga-
yesi, Muslimanlara yonelik dusmanca duygu ve hareketleri berta-
raf etmek; bans icin gerekli sartlarn meydana gelmesini saglamak,
insan hak ve hurriyetlerini garanti altina almakur.” Yoksa bircok

2 Tamimlar ve degerlendirmeler icin bk. Aslan, M. Yasin, “Savas Hukukunun Temel
Prensipleri”, TBB Dergisi, sy. 79 (2008), s. 246-248.

3 bk. Kasani, Beddi’u’s-Sandi’, Beyrut 1974, 7/97; Hamidullah, Muhammed, Is-
lam’da Devlet Idaresi (cev. K. Kuscu), Ankara 1979, s. 260; Turnagil, Ahmed R.,
Islamiyet ve Milletler Hukuku, Istanbul 1977, s. 134; Karaman, Hayreddin, Ana-
hatlanyla Islam Hukuku I, Istanbul 1984, 1/276.

4 Konevi, Enisitl-Fukaha, Cidde 1407/1987, s. 181; Zuhayli, Asaru’l-Harb fi'l-Fik-
hi’l-Islami, Dimask 1401/1981, s. 34; Ozel, Ahmed, Islam Hukukunda Milletlera-
rast Miinasebetler ve Ulke Kavrami, Istanbul 1984, s. 63.

5 el-Bakara, 2/193, 251; el-Enfal, 8/39, 47; el-Hac, 22/40; Buhari, Cihat, 15: Mts-
lim, Imara, 149; Musned, 4/402.
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oryantalistin iddia ettigi gibi® gayrimuslimlerle iliskilerin temelinde
savas yer almamaktadir.

II. MUSLUMAN BILINCINDEKI SAVAS

Kur'an’1 Kerim ve Restl-i Ekrem (s.a.s.)'in Stnnet’i gibi ana kaynak-
lar ile hulefa-y1 rasidin donemi uygulamalan ekseninde gelistirilen
siyer, yani uluslararasi iliskiler kurami, son tahlilde Islam’mn yticeligi
ve duinya barist seklinde 6zetlenebilecek iki unsur tizerine kurul-
mustur. Dolayistyla Muslimanlann uluslararast iliskilerde takip ede-
cegi siyaset, Islam’in sayginligindan taviz vermemek duyarhhgiyla
yerytuzunde bars ve huzurun saglanmasina donuktir. Boyle olunca
Kur'an'in bir fitrat kurali olarak ongordugu “tearuf”, yani farkh top-
luluklarin, insanhigin ortak ¢ikari i¢in beraberce gayret etme hikme-
ti’ gerceklesmis olacakur.

Bircok ayet-i Kerime yaninda ozellikle “... Artik onlar sizi birakip
cekilir de sizinle savasmazlar ve bans teklif ederlerse, Allah onlara sal-
dirmamza izin vermez.”® “Bu yuizden Biz Israilogullanna bildirdik ki, bir
cinayetin veya yeryuziinde bozgunculuk ¢tkarmamn cezast olarak islen-
mesi distnda, kim bir insant oldiiriirse biitiin insanhg 6ldirmiis gibi olur;
kim de bir hayat kurtanrsa biitiin insanligi kurtarmis gibi olur...” “Eger
onlar bansa yonelirlerse sen de banstan yana ol ve Allah’a given!™ “I¢-
lerinden zulmedenler haric, ehli kitapla en gtizel sekilde muicadele
edin!”'! “Allah, inancimzdan dolayt sizinle savasmayan ve sizi yurtlan-

6 Mesela bk. Goldziher, 1., el-Akide ve’s-Seri‘a fi'l-Islam (cev. M. Y. Musa ve dgr.),
Misir 1959, s. 27, 106, 125; Schacht, J., An Introduction to Islamic Law, Oxford
1971, s. 139; Bosquet, G. H.-Schacht, J. (ed.), Sellected Works of C. Snouck Hurg-
ronje, Leiden 1957, s. 72-73; Kruse, H., Islamische Volkerrechtslehre, Bochum
1979, s. 170; Khadduri, M., The War and Peace in The Law of Islam, Baltimore
1955, s. 45, 52-53, 64, 144, 202; Mc Donald, “Daru’l-Harb”, DMI (Dairatii’l-
Ma’arifi’l-Islamiyye), 1X, 78.

7 el-Hucurat, 48/13.

8 en-Nisa, 4/90.

9 el-Maide, 5/32.

10 el-Enfal, 8/61.

11 el-Ankebtt, 29/46.
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nizdan ¢tkarmayan kimselere nezaketle ve adaletle davranmanizi yasak-
lamaz... Allah yalnizca, din hakkinda sizinle savasan, sizi yurtlanmzdan
ctkaran ve ¢tkanlmaniz icin yardim eden kimselere dostlukla yaklasma-
mzi yasaklar; kim onlarla dost olursa, gercek zalimler iste onlardir.”*?
mealindeki ayetleri, toplumlararasi iliskilerdeki ilkesel tavrin baris
yontiinde oldugunu gostermektedir.

Hz. Peygamber’in “Diismanla karsilasmayi temenni etmeyin; Allah’tan
afiyet dileyin! Fakat dusmanla karsilasinca da sabredin ve bilin ki, Cen-
net kiliclann golgesi altindadir.” “Mujdeleyin, nefret ettirmeyin; kolay-
lastinn, zorlasttrmaym!”** buyruklanyla, “Savasin kendilerini eritip tii-
kettigi su Kureys’e yazik! Savasta bir hayir yoktur. O, sadece daha once
kazandiklannt yiyip bitirir. Benimle diger Araplann arasina girmese ne
olur sanki? Eger onlar bana ustiin gelirse, isteklerine nail olurlar; ama
Allah beni onlara gdlip getirirse hep birlikte Islam’a boyun egerler. Giiclii
olsalar bile daha nereye kadar boyle savasip duracaklar?”’> serzenisi,
soz konusu ilkeyi teyit etmektedir.

Bu vurgulu bars cagrisina ragmen Kur'an, savasin da bir insanlk
gercegi oldugunu goz ardi etmez. “Eger Allah, insanlann bir kismiyla
digerlerini savusturmasayd diinyanin diizeni bozulurdu...”®; ... Eger
Allah bazi insanlan digerleriyle savmasaydi manastirlar, kiliseler, havra-
lar ve icinde Allah'in ismi cok¢a amlan mescidler yikihr giderdi...”"" gibi
ayetleri onun bu gercekci yonunt gostermektedir.

Insanoglunun birbirinden bagimsiz topluluklar kurup yekdigeriyle
iliskiye gectigi andan itibaren ya ¢ikar catismalar ya da dini-ideolo-
jik sebeplerle hasmane tutumlar gindeme gelmistir. Bu durumun,
gercekte, atamiz Adem ile annemiz Havvanin (a.s.) Cennet’ten cika-

12 el-Mumtehine, 60/8-9.

13 Muslim, Cihat, 20; Ebua Davad, Cihat, 89.

14 Buhari, Cihat, 164; Megazi, 60; Muslim, Cihat, 5; Eba Davad, Edeb, 17.

15 Ebt Yasuf, Kitabti'l-Hardc, Kahire 1396, s. 227; Tbn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye,
Misir 135171932, 111, 313; bk. Buhari, Surtt, 15.

16 el-Bakara, 2/251.

17 el-Hac, 22/40.
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rihrken genlerine yerlestirilen ve “birbirinin diismani olma™® formu-
luyle ifade edilen kalitsal niteligin de bir sonucu oldugu soylenebilir.

Gercekten de rahmet temelli ilahi mesajin insanlara ulasmasini en-
gelleme ve onlara zorla hakim olup somurme yontndeki faaliyetler
tarih boyunca hi¢ eksilmemistir. Kur'an'in ifadesiyle hakkin karsi-
sinda daima baul buluna gelmis*’, bunlarn zararlann gidermek ve
insanlhigin mutlulugunu temin icin belli bir asamadan sonra silahli
mucadele de so6z konusu ola gelmistir. ibn Haldan'un (6. 808/1405)
deyimiyle, insanhk tarihi kadar eski bir ge¢cmise sahip dogal bir
gelisme olan savas gercegi®® karsisinda gtinimtizdeki durum cok
farkh degildir. ilkesel olarak artik savaslara bir son vermek tzere
kurulmus olan Birlesmis Milletler Orgutinin Antlasma metninin
daha ilk cumlesinde “Bir insan omru icinde iki kere insanhga tarif
olunamaz acilar yukleyen savas belasindan gelecek nesilleri koru-
maya... azmetmistir.” denmesine ragmen acilar yasanmaya devam
etmektedir. Zira cikarlarini savas yoluyla elde etmek isteyen guclit
devletlerin bu arzulanmni engelleyecek yaptinmlar bulunmamakta;
baslica gorev ve yetkiler Guvenlik Konseyi'nde toplandigindan do-
layr Antlasma hukumleri, geregi gibi uygulanamamaktadir. Onun
icin Birlesmis Milletler Orgutinin de savasi kesin olarak ortadan
kaldiracagini soylemek miimkun degildir.?!

[slam’in savas ile ilgili hitkumleri belli bir tedricilikle zaman icinde
gelismistir. Cekilen ¢cok boyutlu iskencelere ragmen, Musltimanlarin
sayisinin ve guctunun azligindan dolay1 Mekke doneminde savas
emri, hatta izni verilmemistir. Hanefi alim Cassas (6. 370/980), hic-
retten o6nceki donemde sicak catismanin yasak oldugu konusunda
gorus birligi bulundugunu soyler ve bu hikmun su ayetlere dayan-
digimi kaydeder:?? “Iyilikle kotuliik bir olmaz. Sen (kotulugi) daha giizel

18 el-Bakara, 2/36; el-Araf, 7/24.

19 el-Enfal, 8/8; el-Kehf, 18/56; el-Hac, 22/62; el-Mii'min, 40/5; Muhammed, 47/3.

20 Tbn Haldtn, Mukaddime, (cev. Z. K. Ugan), Istanbul 1989, 11, 37.

21 Alsan, Zeki M., Yeni Devletler Hukuku, Ankara 1950, s. 134-135.

22 Cassas, Ahkamu’l-Kur'an, Istanbul 1335-1338, 1, 257; ayrca bk. Ibn Teymiyye,
es-Siyasetii’s-Ser’iyye, Kahire 1399, s. 59-60.
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bir tavirla onle!”™ “Yine de onlan affet ve aldings etme!™* “... Eger yiiz
cevirdilerse sana diisen, yalmzca duyurmaktir...” Ibn Abbas'n (r.a.)
rivayet ettigi su olay, savasin Hicret'ten sonra bir muddet daha yasak
hukmuna korudugunu gostermektedir: Mallan Mekke’de kalan Ab-
durrahman b. Avf (r.a.) ve akrabalarn Hz. Peygamber’e gelerek “Biz
musrik iken zengin ve saygindik; ama Musluman olduktan sonra
zelil hale dustuk. (Yok mu izin?)” dediklerinde Restl-i Ekrem “Bana
affetmek emredildi. Mekkelilerle savasmayin!” buyurdu.*

Mekke'yi terk etmelerine ragmen musriklerin baskilarndan ve is-
gal girisimlerinden kurtulamayan Misliimanlara hicretin ilk yilinda
inen el-Hac Suresimin 39. ayetiyle savas izni verilmistir: “Kendilerine
haksiz yere saldinlan kimselere savasma izni verilmistir...”. Verilen bu
izin daha sonra inen su ayetle yukumliluk haline dontasmustur:
“Size savas acanlarla Allah ugrunda siz de savasin; fakat haksiz yere
saldirmaym!™ Saldirtya ugranilmasi halinde savasi farz haline geti-
ren bu emir, onceleri sadece Kureysli musriklere yonelikken daha
sonra Muslumanlar aleyhine onlarla isbirligi yapan ehl-i kitab:
kapsamis;*® Arap Yarimadasi'ndaki diger kabileler de bunlarla bera-
ber olunca, et-Tevbe Suresinin 39. ayetiyle dusman niteligi tastyan
herkesi icermistir.?

Anlasilacag gibi savasa 6nce izin verilip sonra emredilmesinde, Is-
lam’a ve ona gonul verenlere karst konulan hasmane tavir belirleyici
olmustur. Dolayisiyla savas, Islam inancini ve toplumlanni korumak
icin mesru savunma hakkinin gerektirdigi bir zorunluluk olarak be-
lirmektedir. "Antlasmalarnnt bozan, o Peygamber’i siiriip ctkarmak icin
durmadan caba gosteren ve size ilk once kendileri saldiran bir toplulukla

23 el-Fussilet, 41/34.

24 el-Maide, 5/13.

25 Al-i imran, 3/20; ayrica bk. el-Bakara, 2/109; ez-Zuhraf, 43/89.

26 Nesal, Cihat, 1; Beyhaki, es-Stinent’l-Kuibrd, Haydarabad 1344, IX, 11.

27 el-Bakara, 2/190.

28 et-Tevbe, 9/29.

29 Ayetlerin nuzal sureci icin bk. Safii, Ahkdmu’l-Kur'an, Beyrut 1990, s. 351; Tir-
mizi, Tefsir, 22; Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 1, 257; Beyhaki, es-Siinent’l-Kubra, 1X,
10-13; Ibnwl-Arabi, Ahkamu’l-Kur’an, Misir ty., I, 102.
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savasmaz mistmz?”* ayetiyle “Diismanla karsilasmayi temenni etmeyin;
Allah’tan afiyet dileyin! Fakat diismanla karsilasinca da sabredin ve bilin
ki, Cennet kiliclann golgesi altindadir.”' hadisi buna isaret etmektedir.
Basta beden ve ruh butinlugt olmak tizere temel hak ve hurriyetleri
korumak ve her turlu haksizlig1 gidermek hedefine yonelen bu savas
anlayisi, Miislumanlara, eger iceride birlik ve emniyet saglanmissa
ve zafer umit edecek kadar gtice sahip olunmussa, en yakindan bas-
lamak tizere’” diismanlanyla savasma hakk: ve gorevini verir.”> Gu-
numiizde de gerek Birlesmis Milletler Antlasmasi gerek ilgili diger
uluslararast konvansiyonlar, azinliklara yonelik baskilar sebebiyle
diger ulkelere, insanlik degerlerini koruma cercevesinde mudahale
hakk: tamimaktadir.**

Su halde, Kur'an’a ve Asr-1 Saadet uygulamalarina bakildiginda,
[slam’in diger dinler, toplumlar ve kulturlerle iliskisinin belirgin
stratejisinin dengeli bans siyaseti oldugu gorulecektir. Dengeli baris
siyasetinden kasit, ilkesel olarak barisi tercih etmek, fakat sadece
hayat hakkina kastedildiginde ve saldiriya maruz kalindiginda degil,
[slam’in insanlara dogru bicimde takdimine engel olundugunda ve
mukaddes degerlere saldirildiginda da savasi goze alabilmektir.

Kur'an'in dengeli bars siyaseti cercevesinde yer verdigi bu savas
anlayisi, oteden beri oryantalistlerin ve onlarin sundugu malzemeyi
kullanan siyaset yapicilarn 1srarla takdim etmeye calistigy gibi, teror
icerikli bir kutsal savas degildir. Batililarin cihat kavrami ekseninde,
darulislam’in darulharb karsisinda strekli genislemesini saglayan ve
butiin dinya Misliman oluncaya kadar etkinligini koruyacak bir
arac olarak takdim edegeldikleri bu yanlis imaj, aslinda Ortacaglar-
dan beri yuritilen Islam’1 yok etme siyasetinin etkili bir kamuflaji-
dir. "Kendilerini kesmeye gelen Asyanin barbar kavmi Selcuklular

30 et-Tevbe, 9/13.

31 Muslim, Cihat, 20; Eba Davad, Cihat, 89.
32 et-Tevbe, 9/123.

33 el-Enfal, 8/72.

34 bk. Enver Bozkurt, Tiirkiye’nin Uluslararast Hukuk Mevzuati, Ankara 1992, s. 347-
349; 387-391; 502 vd.
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durdurabilmek” bahanesiyle kutsal Hach savaslarini baslatan® Papa
II. Urban’dan, “Muhammed siddet, ser ve insanlik dist seylerin di-
sinda ne getirdi?” diyerek®® ginumuizde Hacli seferleri atesini yeni-
den korikleyen soylemlere kadar bu kamuflajin ne kadar kullanila-
bilir oldugunu izlemek mumkundur.

Oysa Kur'an, en genis anlamda din ve vicdan hirriyetini tanimus,
imanin bask: altinda gerceklestirilmesini dogru bulmamistir.*” Do-
layisiyla Islam, esasen kin ve nefrete yol acan savasi bir teblig araci
olarak ongormemistir. Yine Kur'an, sirf konjonkturel gerekler ve
dunyevi yararlarla hasmane iliskileri tirmandirmayr dogru bulma-
mus; Islam tulkesi ve Misluman varhgini korumak gibi mesru gerek-
celeri bulunmayan savaslan kinamistir.*® Insanin yaratihis itibariyle
masum ve dolayisiyla canina kastedilmesinin haram oldugu hukmu-
nu ilke olarak benimseyen fakihler* canhlan oldirmeyi, yerlesim
yerlerini yok etmeyi ve cevreyi tahrip etmeyi beraberinde getirecegi
icin savasin 6zt itibariyle guzel/hasen bir olgu olmadigini belirt-
mislerdir.* Onun i¢indir ki, bans icinde ozguirce yasamak mimkun
oldugu stirece savas asla gindeme gelmez.

Kur'an hukumlerinin amaci insanlarin yararini dengeli bir bicimde
temin edip adaleti tesis etmek oldugundan “...Bir topluma olan of-
keniz sizi adaletsizlige sevketmesin!” ayetiyle* uluslararas iliskilerde
de adalet idesinin hakim olmasi istenmistir. Bu acidan bakildiginda
savasin, ilk tahlilde adalet ve insanliga hizmet temellerine dayandig
soylenebilir. Dolayisiyla insanhg ilgilendiren bir haksizligi gider-

35 Karen, Armstrong, Holy War: The Crusades and their Impact on Today’s World, Lon-
don 1992, s. 1

36 Papa XVI. Benediktus'un 12 Eylul 2007'de sarfettigi bu sozler ve etrafinda yapi-
lan yorumlar i¢in bk. Diyanet Aylik Dergi sy 193 (Ocak 2007).

37 el-Bakara, 2/256; Yanus, 10/99; el-Ankebut, 18/29.

38 el-Bakara, 2/205; el-Enfal, 8/47; en- Nahl, 16/92.

39 Mevsili, el-Thtiyar, Misir 1951, V, 28; Tbnt'l-Kayyim, Ahkamu Ehli’z-Zimme, Bey-
rut 1983, I, 11; Ibn Receb, el-Kavaid, Beyrut 1992, s. 338.

40 Kasani, age., VI, 100; Tbn Abdisselam, Kavdidiil-Ahkam, Beyrut 1990, s. 44;
Omer N. Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istlahat-1 Fikhiyye Kamusu, Istanbul 1976,
111, 356.

41 el-Maide, 5/8.
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mek ve inan¢ 6zgurlugunin onindeki engelleri kaldirmak amaciyla
yapilan sicak mudahaleler, hedefe ulasilinca biter ve sinin asmaz.
Iste bu cercevede soz konusu olabilecek savas, en genel ifadesiyle
“yeryuziindeki fesadi gidermek” icin mesru kilinmis;* herhangi bir
savas da bu amacla uyumu oraninda mesruiyet kazanmistir. Temel
insan haklarina ve onlann kutsallarina saygi gostermeme anlaminda
yeryuzinde fesad olmadikea, bans icinde yasamak ve toplumlarara-
stiliskileri gelistirmek, ilk Miisliimanlarnn yapmak zorunda kaldik-
lar1 buyutk savaslardan sonra inen su ayetlerin bir geregidir: “Allah,
inancimzdan dolayr sizinle savasmayan ve sizi yurtlanmzdan ¢itkarma-
yan kimselere nezaketle ve adaletle davranmamz yasaklamaz. .. Allah
yalnizca, din hakkinda sizinle savasan, sizi yurtlannmzdan ctkaran ve
ctkanlmamnz icin yardim eden kimselere dostlukla yaklasmanizi yasaklar;
kim onlarla dost olursa, gercek zalimler iste onlardir.™

ITII. CIHAT - SAVAS ILISKISI

Yukarida belirlenen kavramsal acilima ve tarihsel gerceklere ragmen
kimi cevreler, ozellikle de Islam kultur ve cografyasiyla ilgilenen
Batill muellifler, 6teden beri Islam’in savas anlayisini carpita gelmis-
lerdir. Bunlar, asagida kavramsal tahlili yapilacak olan cihat terimini
kendi dillerine yanhs terctime ederek,* onu darulislam’m darulharb
aleyhine surekli genislemesini saglayan, butin dunya Musluman
oluncaya ve Islam hakimiyetine boyun eginceye kadar bunun de-
vam etmesini ongoren bir kutsal savas (holy war, guerre sainte, he-
ilige krieg) olarak takdim etmislerdir.*

Mesela, Islam Devletler Hukuku tizerine bir doktora tezi* hazir-
layan Alman hukukc¢u Hans Kruse’un su ifadeleri bu anlayist cok
glizel yansitmaktadir.

42 el-Bakara, 2/251.

43 el-Mumtehine, 60/8-9.

44 Boisard, “The Conduct of Hostilities and The Protection of The Victim of Armed
Conlflict in Islam”, HI (Hamdard Islamicus), 1/2 (1978), 6.

45 bk. 6. dipnot.

46 Der Staatvertragbei den Hanefiten des 5/6 jahrhunderts d. H., Gottingen 1953; Tkin-
ci yayimu, Islamische Volkerrechtslehre adiyla, Bochum 1979.
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“Siyerin baslangi¢c noktasi, ifadesini cihat gibi bir ana mefhumda
bulan, Islam diinyasiyla Islam olmayan dtinya arasinda dini dus-
manlk prensibi oldugu kadar da bu iki alemin birbirinden ayrihg:
prensibidir.

Islam hukukcularinin milletlerarast hukuka taalluk eden nazariye-
lerine ve verdikleri bilgiye gore, Islam ulkesi disinda olan hersey
mibahtir. Her seyden once o, cihat yoluyla Mislimanlar tarafin-
dan sadece zapt edilecek bir nesne olarak telakki edilmektedir. O,
hukukun degil, baslica kuvvet ve fiiliyatin hikiam surdagu harp
bolgesidir. Orada hakim olan (bagimsiz) devletlerin mevcudiyeti,
Musltiman cemaati baglamaz ve manasizdir. Muslimanlar icin bu
nizam yok hukmundedir.

Cihat, Islam cemiyetiyle Miisliiman olmayanlar arasinda daimi harp
durumudur. Peygamber timmeti arasinda, Allah tarafindan emredil-
digi gibi, sulh nizam1 saglaninca ve bir Mislumanin kilic cekmesi
yasak edilinceye kadar butun harici munasebetler harp esasina da-
yanir. Kafirlere karsi harp faaliyetlerine girismek, onlara dini bir
vecibe olarak ytuklenmistir.”*

Iste bu anlayisin neticesinde “ne zaman cihat sozt isitilse, Avrupa-
linin gozinun ontne kilicint kinindan ¢ikarmis, ici kin ve taassup
atesiyle yanan, ruhu barbarlik ve vahsetle dolu, gozt donmus, ‘Alla-
hu ekber’ ¢igliklariyla meydanlarda at kosturan, kili¢ sallayan igrenc
ytzlu barbarlar ordusu gelmistir. Bu yabani ruhlu herifler, bir kafir
gorduklerinde hemen bogazina sanlirlar. Adam ya ‘Lailahe illallah’
deyip kurtulur yahut da bir kili¢ darbesiyle gerdani al kizil kanlara
boyanir.”*

47 Kruse, H., “Tslam Devletler Hukukunun Ortaya Cikist”, (cev. Y. Z. Kavaket) (Islam
Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, cilt 4, ctiz 3-4 den ayn basim) Istanbul 1971, s. 57, 65.

48 Mevdadi, Allah Yolunda Cihad (Islam’da Cihad derlemesi icinde, cev. Akif Nuri),
Istanbul 1980, s. 13.
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Cihat terimini ve onun etrafinda olusturulan dusmanca kurgular*
merkeze alan bu takdim, zorunlu olarak cihat terimi tizerinde dur-
mamizi gerektirmektedir.

Sozlukte; gayret etmek, isteginde 1srarh olmak, bittn guctunu sar-
fetmek, eziyet ve mesakkat cekmek gibi manalara gelen cihat, terim
olarak “Allah yolunda can, mal, dil, kalem ve diger butun vasitalarla
caba sarfetmek; kullar yararina mutlak adalet ve maslahat esasina
dayanan ilahl mesaji insanlara ulastirmak anlamlarini icermekte-
dir.”® Daha kisa bir ifadeyle cihat, yerytiztinde Allah'in ve insanlarin
haklarm hakim kilmak icin hem kendi tizerinde hem de baskalan
uzerinde devamli caba harcamakuir.

Buna gore cihat, basta nefs ile mticadele olmak tizere, iyiligi tavsiye
ve kotiltkten ahkoymak, toplumda iyiligin yayilmasina ve islam’n
esaslarina riayeti temine calismak anlamina gelmektedir. Hal boyle
olunca cihat kelimesi, Kur'an'in yéntemine uygun olarak insanin
bulundugu her yer ve konumda egitim ile ugrasmak ve nihayet
din-vicdan htirriyetine engel olanlarla fiili mticadele etmek gibi ¢cok
genis boyutlar kapsamaktadir.

Savasa hentz izin verilmeyen Mekke doneminde inen su ayetler,
cihat teriminin bu genis anlamina isaret etmektedirler: “O halde
inkarcilara boyun egme ve bu Kur’an ile onlara karst olanca giictinle ci-
hat et “Ama bizim ugrumuzda cihat edenleri elbette kendi yollanmiza
eristirecegiz...””

49 Hachlar, papalann tahrikiyle Islam dunyasina strekli saldinlar duzenlemisler;
asker toplayabilmek i¢in eger yok edilmezlerse Muslumanlarin cihatla kendile-
rini zorla Islam’a sokacaklart ya da oldtrecekleri gerekgesini ileri sirmuslerdi.
Nitekim Papa II. Urban da, Asya’nin barbar irki olarak niteledigi Selcuklularin
sahsinda Tslam’a karst “kutsal savas” ilan etmistir. bk. Armstrong, Holy War, s. 1.

50 Kasani, Bedai’us-Sanai, VII, 97; Curcani, et-Ta’rifat, Beyrut 1408/1988, s. 80;
Tehanevi (Tanevi), Kessafu Istilahati’l-Finan, Istanbul 1984, “chd” md.; Hamidul-
lah, Islam’da Devlet Idaresi, s. 260; Ozel, Islam Hukukunda Ulke Kavrami, s. 58.

51 el-Furkan, 25/52.

52 el-Ankebut, 29/69.
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Hz. Peygamber (s.a.s.)in “Asil miucahid, Allah’a itaat yolunda nef-
siyle cihat edendir. ™ seklindeki buyrugu da, cihadin bireysel ve en
onemli boyutuna isaret etmektedir. Ctunkut Allah'in iradesine derin
bir sayg1 gosterip onu kendi hayatina hakim kilmayan kisi, bu ira-
deyi baskalarina iletemez. Her ne kadar zayif ve hatta bazi alimle-
re gore asllsiz bir rivayet olsa da, Tebuk seferinden donerken Hz.
Peygamber’in soyledigi iddia edilen “Kiiciik cihaddan biiyiik cihada
doniiyoruz” soz,>* insanin kendi nefsine ve hevasina karsi verecegi
mucadelenin daha oncelikli ve dolayisiyla daha onemli oldugunu
vurgulamaktadir. Bu biiytk cihad/mucadeleyi basaran kisi, cihadin
diger boyutuna yani 6nce yasadig1 toplumda, sonra butin dunyada
iyiligin ve hayrin yayilmasina katk: saglama asamasina gecer. Iste bu
asamada, hukuk cercevesinde kalmak kaydiyla kisi, yeri geldiginde
fiili muicadelede de bulunabilir. Yine ona atfedilen “Diismanlanniza
karst cihat ettiginiz gibi hevalanmza karst da cihat edin” sozu,” bu
baglamda bir mesaj icermektedir.

Haksizhklara, toplumsal yozlasmalara ve bidatlere kars: konulan tavir
da Resul-i Ekrem tarafindan cihat olarak nitelendirilmistir.”Cihadin
en faziletlisi zalim sultamn yamnda hakki soylemektir” hadisi®® zulum
ile mticadelenin; “Allah’in benden onceki immetlere gonderdigi her ne-
binin kendi ummetinden siinnetini alan ve emirlerine uyan havarileri
ve sahabileri vardir. Sonra bunlann arkasindan, yapmayacaklan sey-
leri soyleyen ve emrolunmadiklan isleri yapan birtakim nesiller gelir.
Iste kim bunlara karst eliyle cihat ederse o bir miimindir; onlara karst
kim diliyle cihat ederse o bir miimindir; onlara karst kim kalbiyle cihat
ederse o da miimindir. Bu ii¢ tavnn disinda imandan bir hardal tanesi
bile yoktur.™7 hadisi ise yozlasma ve sapmalarla mucadelenin, bu
terimin kapsamina dahil oldugunu gostermektedir. Hz. Aise’nin “Ey

53 Tirmizi, Fedailu’l-Cihat, 2; Miisned, 6/20-22; bk. Buhari, Rikak, 37.

54 Degerlendirme icin bk. Aliyywl-Kari, el-Esraru’l-Merfi’a, Beyrut, 1971, s.
206-207.

55 Ragib el-Isfahani, el-Mufradat, Beyrut ty, “chd” md; a. mlf., ez-Zeri’a ila Mekari-
mi’s-Seri’a, Kahire 2007, s. 91.

56 Ebt Davad, Melahim, 17; Tirmizi, Fiten, 13.

57  Miislim, Iman, 80.
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Allah’in Rastlil! Mademki cihat amellerin en faziletlisidir, dyleyse
biz de cihat etmeli degil miyiz?” sorusuna verilen “Sizin icin cihadin
en faziletlisi makbul bir hacdir.” cevabi,”® terimin uzandigl noktalar
acisindan ayrica dikkat cekicidir.

Ragib el-Isfahani (6. 502/1108) ile ibn Kayyim el-Cevziyye (6.
751/1350), boyle genis acilimlart olan cihadin islevsel yonunu soy-
le derecelendirirler:

1. Nefs ile yapilan cihad: Bu, gercek dini ogrenmek, 6grendigini
yasamak ve ogretmekle beraber, bu ugurda her trlii zorluga kat-
lanmakla olur ki, bunlann timunu gerceklestiren kisi, rabbani
diye isimlendirilir.

2. Seytan ile yapilan cihad: Bu, seytanin dine yonelik vesvese ve
stipheleriyle haram islemeye dair tavsiyelerine kulak vermeyip
onlart defetmeye cabalamakuir.

3. Kafir ve munafiklarla yapilan cihad: Kafirlerle yapilani el ve kuv-

vetle; munafiklarla yapilani ise dille olur ki, bu, kafirlerle yapilan
cihaddan daha zordur.

4. Zalimlerle, bidatcilerle ve harama dalanlarla yapilan cihad: Bu da
once elle; buna gug yetirilemezse dille, bu da yapilamazsa kalple
olur.”

Goruldugu tzere cihad, hem Islam’in temel kaynaklari olan Kur'an
ve Stnnet'te hem de bunlann yogurdugu Misluman algt ve kulta-
runde, oncelikle ve sadece silahli catisma yani savas anlaminda kul-
lanilmamistr. O, kisinin kendisini kemale erdirmesinin ve ardindan
dunyay1 huzur icinde yasanabilir bir yer haline getirme cabasinin
strecsel butunluginu ifade etmektedir. Islam’in evrensel olan me-
sajinin insanlara ulasmasi ve takip ettigi gayelerin gerceklesmesi,
oncelikle bariscil yollarla temin edilecektir. Bu, Kur'an'in acitk emri-

58 Buhari, Cihat, 1.
50 Ragib el-Isfahani, el-Mifradat, “chd” md.; Tbntl-Kayyim, Zadi’l-Medd, Beyrut
1989, III, 9-11. Son madde 1bm’,’1’l-Kayy1m tarafindan eklenmistir.
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dir.®Fakat bu gorev, bariscil yollarla yerine getirilmezse savas mey-
danlarindaki catismayla icra ihtimali belirecektir ki, bu da Islamin
gercekci bir din olmasinin tezahtradur.

Basta Batillar olmak tizere gayrimislimlerin, Islam’a ve onun cihat
anlayisina carpik bir gorunti vermeye calismalarmnin asil nedent,
[slam’in Avrupa ilim, dtstince ve sosyal hayat tizerindeki etkilerini
inceledigi calismasinda W. Montgomery Watt'in da (6. 2006) belirt-
tigi gibi, Islam’in, teblig edildigi her yerde, yalin ve makul bir sistem
olmasl sebebiyle Hristiyanhiga gore cok hizli yayilmasi ve Batililarin
[slam uygarhg karsisinda kapildigi kicukluk kompleksidir.®!

Bunun yaninda su da énemle belirtilmelidir ki cihad, Islam’in ko-
runmasini ve tebligini saglayacak bir aractir. Bunun icin bu kavra-
min Musltimanlann zihinlerinden silinmesi veya yanlis tanitilmasi
icin cok gayret sarfedilmistir.®* Kutsal savas anlayist da bu gayeye
matuf bir iddiadir.

Aslinda ilmi olmaktan ¢ok uzak olan bu iddialan insafsizca yonel-
ten Batililanin kendi tarihleri, A. Toynbee, E Schoun, Gibbon, 1.
Morrish, P Hitti, T. S. Arnold, C. Taylor, L. Weiss ve diger pek cok
bilim adamu ve tarih¢inin de tasdik ettigi gibi, hic de insancil ve adil
olmayan barbarca ¢rneklerle doludur.®

Burada sadece Iwor Morrish’in su sozlerini nakletmekle yetinelim:

“Islam’daki cihat kavrami veya kutsal savas tizerinde, bu dinin dus-
manlar tarafindan gereginden fazla durulmustur. Kuskusuz konu-

60 el-Bakara, 2/256; en-Nahl, 16/125; el-Furkan, 25/52.

61 Watt, M., Islam’in Avrupaya Tesiri (cev. H. Yavuz), Istanbul 1986, s. 88

62 Hasen, Muhammed A., el-Aldkdtu’d-Devliyye fi'l-Kur’ani’l-Kerim ve’s-Siinne, Am-
man 1980, s. 99.

63 bk. Toynbee, An Historian Approach to Religion, 1955 s. 203-6, 246; Schoun, E
Understanding Islam, 1. boltm; Morrish, 1., Background of Immigrant Children,
1971 s. 191’den naklen izzeti, Ebtl-Fazl, Islam’in Yayihs Tarihine Giris (cev. C.
Koytak), Istanbul 1984, s. 22, 28, 30; Ayrica bk. Namik Kemal, Renan Miida-
faanamesi, Istanbul 1988, s. 119; Hitti, P, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi (cev. S.
Tug), Istanbul 1980, 1, 217-218; Turnagil, age., 80-81, 125-126, 210; Ozel, age.,
65-66.
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muz eger Hristiyanlik olsaydi, Hristiyan toplumlarin Yahudilere uy-
guladiklan planh katliamlar ya da Ispanya Engizisyonunun dinden
donenlere uyguladigr insanlik disi eylemler tizerinde, Musliiman
fetihleri uzerinde yaptigimiz kadar ince eleyip stk dokumazdik.”®*

Butun bu verilerden de acikca goruldugu tizere, cihat kavramimin
kutsal savas iddiasiyla hicbir ilgisi yoktur. Gercekte cihad, Allah ve
Rasulunun belirledigi hayat olctlerini uygulamak, butin insanlann
yararina din ve vicdan hurriyeti icinde yasanacak, hicbir bask: ve
zulmun olmadigr bir ortam olusturabilmek, bunun icin can, mal,
dil ve kalple caba sarfetmek, Islam’t ve Miislumanlan saldirilardan
korumak gibi ¢cok kapsamli bir anlam tasir. Bu anlam cercevesine,
gerektiginde son care olarak sicak catisma da girebilir. Ancak bu
catisma, Allah’n dinini yerytiziinde yticeltip bunu benimsemek iste-
yenleri korkutacak hicbir guctn; Allah'in dinine davet etmekten ve
bu dinin gereklerini yerine getirmekten alikoyan hicbir korkunun
kalmamast icindir; yoksa insanlar Islam’a girmeye zorlamak icin
degildir.

Rasulullah (s.a.s.)in buyruguna gore “Isin bast Islam, diregi namaz,
dorugu da cihaddir.”®

IV. SAVAS HUKUKU

Yukanda da deginildigi tizere Muslimanlarn uluslararas iliskiler-
deki belirgin tavr, temel insan haklarna saygi gostermek, fesad yani
[slam’a ve onun kutsallarina saldin olmadikca bars i¢inde yasamak
ve toplumlararast iliskileri gelistirmektir. Bununla birlikte Muslu-
manlarn veya muttefiklerinin hayatina kastedildiginde, onlarin mu-
kaddes degerlerine saldirnldiginda ve Islam'in insanlara teblig edil-
mesine engel olundugunda, savas kagimlmaz hale gelebilir. Islam
kaynaklari, boyle bir durumda girisilecek savasin, onceden kurallan
belirlenmis bir hukuk cercevesinde yapilmasini ongormustir. Bu
anlay1s, gintimiz uluslararasi hukuk kavramlariyla belirtecek olur-

64 Background of Immigrant Children, s. 191’den lzzeti, age., s. 22.
65 Tirmizi, Iman, 8; Ibn Mace, Fiten, 12; Miisned, 5/231, 238.
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sak “adil savas” olgusu ile benzerlik arz etmektedir. Zira adil savas,
belli bir topluluga insan hak ve hurriyetlerini cigneyerek zalimce
davrananlara acilan ve insani ilkelere bagh kalinarak yurtttulen
savastir.5

Su halde savas hukuku dendiginde, 6nce savasin mesruiyeti/huku-
ka uygunlugu, ardindan da mesru bir savasta uygulanacak hukuk
kurallar olmak tizere iki unsur 6ne cikmis olmaktadir.

A. Savasin Hukuka Uygunlugu

Devletlerarast iliskileri belli bir hukuk temeline oturtan Islam, beseri
ve dunyevi kaygilarla hasmane iliskileri tirmandirmay1 dogru bul-
mamustir. Onun icin din, hukuk ve ahlak tarafindan taninan mesru
bir sebebe dayanmayan savaslar, su ayet-i kerimelerden anlasilacagt
lizere benimsenmemistir:

“Ipligini saglamca biiktiikten sonra ¢oziip bozan kadin gibi olmayin!
Bir toplum, diger bir toplumdan daha cok oldugu icin yeminlerinizi,
aramzda bir fesat aleti edinmeyin! Ciinkii Allah bununla sizi imtihan
etmektedir...”™" “O, doniip gitti mi insanlar arasinda bozgunculuk etmek,
ekinleri tahrip edip nesilleri bozmak icin yeryuziinde kosar. Allah boz-
gunculugu sevmez.”® ve “Onlar ki, eger kendilerine yeryuziinde iktidar
verirsek namazi kilarlar, zekat verirler, iyiligi emreder, kotiiliikten alt
korlar. Islerin sonu Allah’a vanr.”®

Hz. Peygamber (s.a.s.)in su hadisleri de ayni duyarliliga parmak
basmaktadir:

“Bir kisi Peygamber’e geldi ve: Ya Rasulallah! Bir kisim insan ganimet
malt icin muharebe eder; bir kismi halk arasinda anmilmak icin, bir kismi
da yigitlikteki mevkii gorilsin diye muharebe eder. Su halde Allah yolun-

66 Hattab, Mahmud Sit, Komutan Peygamber, (cev. A. Agirakca), Istanbul 1988, s.
17.

67 en-Nahl, 16/92.

68 el-Bakara, 2/205.

69 el-Hac, 22/41.
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da cihat eden kimdir? diye sordu. Hz. Peygamber: Kim, Allah’in kelimesi
en yiiksek olsun diye savasirsa o, Allah yolundadir.” buyurdu.™

“Kim oviinmek, gosteris yapmak ve savas sirasindaki cesaretini isittirmek
maksadiyla savasit, komutana isyan eder ve yeryuziinde bozgunculuk
ctkanrsa sevap namina hicbir sey kazanamaz.”™

[slam’in 6ngordigu kurallann amaci, insanlann cikarlanm dengeli
bir bicimde temin edip adaleti tesis etmek oldugundan’ uluslara-
rast iliskilerde de adalet duygusunun hakim olmasi istenmistir. “Ey
iman edenler! Allah icin hakh titizlikle ayakta tutan, adaletle sahitlik
eden kimseler olun! Bir topluma olan kininiz sizi adaletsizlige itmesin!
Adil olun! Bu, Allah’a karst gelmekten sakinmaya daha yakindir. Al-
lah’a kars: gelmekten sakimin. Stiphesiz Allah yaptiklanmzdan hakkiyla
haberdardir.”™ ayeti bunu emretmektedir.

Bu acidan bakildiginda hasmane iliskilerin en agin olan savasin
bile, ilk tahlilde adalet ve insanliga hizmet temellerine dayandigi™
soylenebilir. Bunun icin butun insanhg ilgilendiren bir haksizli-
&1 gidermek ve inang hurriyetinin tizerindeki engelleri bertaraf et-
mek maksadiyla yapilan sicak mudahale ve muicadeleler, bu hedef-
lere ulasilinca biter ve sinirt asmaz. Zira haddi asmak da ayri bir
zulumdur.”

Iste bu cerceve icinde devletleraras iliskilerde soz konusu olabilecek
savas, en genel ifadesiyle, diinya yuzeyindeki fesadi gidermek icin
mesru kilinmis;”® herhangi bir savas da bu amacla irtibati oraninda
mesruiyet kazanmistir.

70 Buhari, Cihat, 15; Muslim, Imara, 149; Miisned, 4/402.

71 Ebu Davad, Cihat, 26.

72 Saubi, el-Muvafakat, Beyrut ty., 11, 4 vd.

73 el-Maide, 5/8.

74 Ebu Zehra, M., el-Alakdti’d-Devliyye fi'l-Islam, Kahire ty,, s. 36, 38; bu yonde bazi
yorumlar i¢in bk. Aslan, “Savas Hukukunun Temel Prensipleri”, TBB Dergisi, sy.
79 (2008), s. 255 vd.

75 el-Bakara, 2/290; el-Maide, 5/2.
76 el-Bakara, 2/251.
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Sunnt ve S$il fikih mezheplerinin ¢ogunluguna gore savasin temel
gerekeesi, diismanca tutum takinmak ve din ¢zgarlaguntn tanin-
mamasidir. Daha acik bir ifadeyle, kars tarafin Islam’a ve Musli-
manlara yonelik fiili dismanligiyla [slam’t tanitma ve yasama 6zgur-
lugtinun kisitlanmasi, savast doguran temel sebeptir. Azinlikta kalan
bazi fakihlere gore ise savasin sebebi, din olarak Islam’a mensup
olmamak ve kufru benimsemektir.””

Kur'an-1 Kerim'in bircok ayeti yaninda ozellikle “Size savas acanlarla
Allah ugrunda siz de savasin; fakat haksiz yere saldirmaymn!”™® “Fitne
(inananlara karst baskr ve zulim) kalmayincaya ve yalmzca Allah’a
kulluk edilinceye kadar onlarla savasin! Ancak vazgecerlerse zuliim
isleyenlerin disindakilere dismanhk yoktur.”” “Miisrikler sizinle nasil
topyekun savasiyorlarsa siz de onlarla topyekin savasin!™® “Bu ytizden
Biz Israilogullanna bildirdik ki, bir cinayetin veya yeryiiziinde bozguncu-
luk ctkarmanin cezasi olarak islenmesi disinda, kim bir insani oldiiriirse
butun insanligi oldiirmus gibi olur; kim de bir hayat kurtanrsa butin
insanhgr kurtarmis gibi olur...”" “Iclerinden zulmedenler haric, ehl-i
kitapla en giizel sekilde miicadele edin!®* “Allah, inancimizdan dolayr si-
zinle savasmayan ve sizi yurtlannizdan ¢ikarmayan kimselere nezaketle
ve adaletle davranmamzi yasaklamaz... Allah yalmzca, din hakkinda
sizinle savasan, sizi yurtlannizdan ¢ikaran ve ¢itkanlmanz icin yardim
eden kimselere dostlukla yaklasmanizi yasaklar; kim onlarla dost olursa,
gercek zalimler iste onlardir. ™ mealindeki ayetler, cogunlugun yakla-
simini desteklemektedir.

Savasa bizzat katilmayan sivillerin ve din adamlarmin oldurtlmesini
yasaklayan naslar ile®* mesru gerekeelere dayal olarak yapilmak-

77 Aynmular icin bk. Ozel, age., s. 50-57; Yaman, Ahmet, [slam Hukukunda Uluslara-
rast Iliskiler, Ankara 1998, s. 111-127.

78 el-Bakara, 2/190.

79 el-Bakara, 2/193.

80 et-Tevbe, 9/36.

81 el-Maide, 5/32.

82 el-Ankebtt, 29/46.

83 el-Mumtehine, 60/8-9.

84 Toplu olarak bk. Sevkani, Neylii'l-Evtar, Beyrut 1973, VIII, 71 vd.
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ta olan bir savasin, karsi tarafin kendi dinlerinde kalmakla birlikte
Musltumanlarin hakimiyetini kabul etmeleri halinde sonlandirilaca-
gin1 ongoren ayet,® savasin mesruiyet olctisuntn karsi tarafin kafir-
ligi olmadigim gostermektedir.

Savasin mesruiyetini karsi tarafin kafir olusuna baglayan azinlik fa-
kihler ise savasmay belli bir baglamda emreden ayet ve hadisleri,
baglamindan koparip genellestirmeyi ve mutlak bir bicimde anla-
may1 tercih etmislerdir. Soz gelisi “Haram aylar bitince artik o miis-
rikleri nerede bulursanmz oldiiriin, onlan yakalayip hapsedin, biitiin gecit
yerlerinde onlan gozleyin! Eger tevbe eder, namaz kilar ve zekat verirler-
se serbest birakin!™® ayeti, ashnda hakh gerekcelere bagl olarak fiilen
yapilmakta olan savaslardaki stratejiyi belirlemekteyken bu fakihler
tarafindan, herhangi bir durum ya da zaman kaydi olmaksizin gay-
rimuslimlerle surekli savasmay1 emreden bir buyruk olarak anlasil-
mustir. Bunun yaninda “Fitne kalmayincaya ve din butiniiyle Allah’in
oluncaya kadar onlarla savasin!™’ ayetindeki “fitne” kelimesi, “siddet,
zorlama, azap, iskence” seklindeki birincil anlamindan uzaklastirila-
rak “sirk ve kufur” olarak anlasilmis® ve tabiatiyla kifri buittntyle
yok etmek icin de savasin gerekli hale geldigi iddia edilmistir. Bu
baglamda ileri striilen bir baska delil de “Insanlarla ‘Allah’tan baska
ilah yoktur’ demelerine kadar savasmakla emrolundum...”® hadisidir.
Buradaki “insanlar’dan maksat, Hz. Peygamber’in muhatab1 olup
bastan beri Islam’a dusmanlktan ve Miislimanlara tecaviizden geri
durmayan, yapilan antlasmalan stirekli bozan Arap musrikleri ol-
dugu halde,” savasin sebebini kufur ve sirke baglayanlar tarafindan
“buttn insanlar” olarak genellestirilmistir.

85 et-Tevbe, 9/29.

86 et-Tevbe, 9/5.

87 el-Bakara, 2/193; el-Enfal, 8/39.

88 Safii, Ahkamu’l-Kur’an, s. 390; Tbnil-Arabi, age., 1, 99, 109.

89 Buhari, Iman, 18; Mislim, Iman, 32; Eba Davad, Cihat, 95; Tirmizi, iman, 201.

90 bk. Ebti Ubeyd, Kitabu’l-Emval, Kahire 1981, s. 30 vd.; Yahya b. Adem, Kitabu’l-
Hardc, Kahire ty., s. 28-29; Taberi, Ihtildfu’l-Fukahd, Leiden 1933, s. 200.
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Bu aciklamalardan sonra Islam hukukcularina gore su savaslarnn
mesru yani hukuka uygun oldugu soylenebilir:

1. Savunma savast: Savas anlayisinin klasik sekli olan bu tur sa-
vaslar, dusmanin Islam Devletinin toprak biitiinligtune karst giris-
tigi bir saldir1 aninda veya buna hazirhk durumunda soz konusu
olacaktir.

Konuyla ilgili olarak su ayetler son derece aciktir:

“Haksizliga ugratilarak kendilerine savas acilan kimselerin, karst ko-
yup savasmasina izin verilmistir. Allah onlara yardim etmeye elbette
kadirdir. ™' “Size savas acanlarla Allah yolunda siz de savasin, asirn
gitmeyin...”™?

Ayrica su ayet-i kerimeler, savunma savasinin mesruiyetine, hatta
mecburiyetine isaret etmektedir:

“Kim size saldinrsa, onun size saldirdigi kadar siz de ona saldinn...™”

“Kim zulme ugradiktan sonra kendini savunursa, oylelerinin aleyhine
bir yol yoktur!”**

Hz. Peygamber (s.a.s.) de soyle buyurur: “Kim mah ugrunda onu sa-
vunurken oldiriliirse o sehittir; kim kani-cam ugrunda oldurilirse o
da sehittir.””

Dusmanin fiilen saldiris1 olmamakla beraber, emareler ve istihbarat
bir saldirt hazirhgini haber verirse bu durumda da savas acilabilir.
Bu da bir bakima savunma savasi sayilir:

“Bir kavmin (anlasmaya) hainlik yapmasindan korkarsan sen de hak ve
adaletle anlasmayt boz!™®

01 el-Hac, 22/309.

02 el-Bakara, 2/190.
03 el-Bakara, 2/194.
94 es-Sara, 42/41.

o5 Tirmizi, Diyat, 22.
96 el-Enfal, 8/58.
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“Eger anlasmalanndan sonra yeminlerini bozarlar ve dininize saldinr-
larsa kifriin onderlerine karst savasin.””

“Verdikleri sozii bozan, Peygamber’i cikarmaya kalkisan ve ilk once size
karsi savasa baslamis olan bir kavme karst savasmayacak misiniz? Yoksa
onlardan korkuyor musunuz? Eger miiminler iseniz, korkmaniz gereken
yalmzca Allah’tir.”®

2. Bir antlasmayla sonuclanmadan kesintiye ugrayan bir savasin
devamu niteliginde olan savas: Herhangi bir hukuki sonuca baglan-
madan ara verilen sonra tekrar baglayan savastir. Bitkinlik, tctincii
ulkelerin araya girmesi gibi herhangi bir sebeple ara verilmis bir
savasa yeniden baslanmasiyla s6z konusu olan bu durumda, 6n-
ceki savas, hukuki sekil ve usulleriyle sona ermedigi icin mesru
olmaktadir.”

3. Baris antlasmasinin diisman tarafindan bozulmasi sonucun-
da baslayan savas: “Eger anlasmalanndan sonra yeminlerini bozarlar,
dininize dil uzatirlarsa inkdarda énde gidenlerle savasin. Cinkii onlar
hakikatte antlan olmayan adamlardir. Belki vazgecerler. Verdikleri sozii
bozan, Peygamber’i ¢itkarmaya kalkisan ve ilk énce size karsi savasa
baslamis olan bir kavme karsi savasmayacak misiniz? Yoksa onlardan
korkuyor musunuz? Eger muminler iseniz, korkmanz gereken yalmzca
Allah’tir.”'® ayetinden de anlasilacagi tizere, bans anlasmasini bozan
dusmani te’dip maksadiyla savas soz konusu olacaktir.

[slam hukukculan, kendisiyle baris anlasmasi yapilmus bir devletin,
Muslimanlarin diismanlarina yardim etmesini fesih gerekcesi say-
muslardir'® ki, bu ayni zamanda bir savas sebebidir de. Ayn1 sekilde
anlasmali devletler tarafindan bir Musliumanin bilerek katledilmesi,

97 et-Tevbe, 9/12.

08 et-Tevbe, 9/13.

99 Hamidullah, age., s. 264; Karaman, age., 1/277; Ozel, age., s. 46.

100 et-Tevbe, 9/ 12-13

101 Ibn Kudame, el-Mugni, Beyrut 1392/1972, 10/71-72; Zeyla'i, Tebyinir'l-Hakdik,
Beyrut ty., 1II, 246; el-Fetava’l-Hindiyye, Beyrut 1973, 11, 197.

= 311 =



SIDDET KARSISINDA iSLAM

mallarnim miisadere edilmesi ve Islam’in kutsallarna saldirilmast da
fesih ve savas sebebi olarak kabul edilmistir.!*?

Mevcut bars ve saldirmazlik anlasmalarnmnin disman tarafindan bo-
zulacaginin sezilmesi, daha once de Enfal 8/58. ayetine atfla belir-
ledigimiz gibi, tipki fiilen bozulmus gibi netice dogurur ve savast
gundeme getirir. Fakat hiyanet korkusuyla anlasmay: feshedebilmek
icin, kuvvetli karine ve dogru istihbarat destegi gerekmektedir.'®

4. Haksizliga ugrayan Muslumanlara yardim amaci tasiyan savas:
Bir gayrimuslim devletin tebaasi olup zulme ugrayan ve haklarn
cignenen azinhk halindeki Muslimanlann (mustaz’aflann) yardim
istegine kars girisilen savas da mesrudur. Su ayeti kerime de bu tur
savaslarin hukuki dayanagini teskil etmektedir:

“Size ne oluyor da ‘Rabbimiz! Bizi halkt zalim olan bu sehirden ¢ikar
katindan bize bir sahip ¢ikan gonder, tarafindan bize bir yardimct lutfet’
diyen zavalli cocuklar, erkekler ve kadinlar ugrunda ve Allah yolunda
savasmiyorsunuz?”'*

Ayetten anlasildigina gore bu sekilde acze dusmis, bagh olduklan
siyasi idareler tarafindan en tabil haklan ellerinden almmis Miis-
limanlan kurtarmak icin fiili tesebbuste bulunulacakur. Bu fiili
tesebbiis, eger askeri ve iktisadl durumla uluslararast konjonktur
elverirse savas bile olabilecektir.

Fakat bu gayrimuslim devletle, kendisinden yardim istenilen Islam
devleti arasinda bir saldirmazlik anlasmasi mevcutsa, o takdirde sa-
vas iliskisi s6z konusu olamaz:

“.. Iman edip hicret etmeyenlere gelince, hicret edinceye kadar, onlann
velayetleri size ait degildir. Fakat din konusunda sizden yardim isterlerse,

102 Safit, el-Um, Beyrut 1973, 1V, 109; Tbnwl-Arabi, age., 11, 871; Kasani, age., VII,
109.

103 Safii, el-Um, 4/107.

104 en-Nisa, 4/75.

= 312 =



MUSLUMAN BILINCINDEKI
SAVAS - CIHAT ALGISI VE SAVAS HUKUKU

sizinle aralannda sozlesme bulunan bir kavme karst olmadik¢a, yardim
etmek tizerinize borctur. Allah yaptiklanmizi hakkiyla gorendir.”'®

Ancak diger yollarla bu Muslumanlarin dertlerine care bulmak bir
vecibe olarak baki kalir.

Gunumuzde de gerek Birlesmis Milletler Antlasmast gerek ilgili
diger uluslararasi konvensiyonlar, azinliklara yonelik baskilar se-
bebiyle diger tlkelere, insanlik degerlerini koruma cercevesinde
mudahale hakk: tanimaktadir.'®

5. Uluslararasi antlasmalardan dogan yukamlualtkler dolayisiy-
la istirak edilen savas: Ulkelerin belli menfaatler gozeterek taraf
olduklan uluslararast anlasmalar ve askeri paktlar, imza koyan ul-
keleri bazen askeri sorumluluk almaya zorlayabilir. Nitekim Hu-
deybiye Anlasmasindan sonra Hz. Peygamber (s.a.s.)’in muttefigi
olan, bir baska ifade ile Muslumanlarin garantorligunu tstlendik-
leri Huza’ahlara Kureys tarafindan yapilan saldiri, savas sebebi sayil-
mis ve Hz. Peygamber kendi komutasindaki bir orduyla Mekke’ye
yonelmisti.'"

6. Islam’'in insanlara tamitilmasina ve din-vicdan 6zgirlugunin
saglanmasina yonelik olan savas: Islam Idaresinin esas gorevlerin-
den biri de, Islam mesajini insanlara duyurmak ve onlarn Musli-
man olmasini engelleyen giiclerle micadele etmektir.'® Islam Kamu
Hukukunun ¢énemli isimleri Maverdi (450/1058) ve Ebu Ya'la el-
Ferra (458/1066), bu devlet fonksiyonunu “hilafet” kavramu icinde
degerlendirirler.'® Boylece insanlann son ilahi ¢cagriyla tanismalan-

G

105 el-Enfal, 8/72.

106 bk. Bozkurt, age., s. 347-349; 387-391; 502 vd.

107 Vakudi, el-Megazi, London 1966, 11, 780 vd.; Tbn Hisam, es-Sirati’n-Nebeviyye,
Misir 1355, 1V, 31 vd.; Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, Beyrut 1957, 11, 134 vd.;
Taberi, Tarithu't-Taberi (Tarthu’r-Rusiil ve’l-Miilik), Kahire 1977, 111, 38-61.

108 Al-i Imran, 3/110; el-Maide, 5/67; et-Tevbe, 9/41; el-Hac, 22/78.

100 Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, Beyrut ty, s. 12-13; Eba Ya'la, el-Ahkamus-
Sultaniyye, Beyrut 1403/1983, s. 11-12.
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nin 6ntindeki engelleri ortadan kaldirmak ve Muslumanlarin temel
haklarini korumak icin “Allah yolunda savas” s6z konusu olacakur.'°

[slam hukukunda savaslarin mesruiyeti, netice itibariyle, Islam tilke-
sine saldir1, zulmu ortadan kaldinp hakk: cignenene yardim etmek,
teblig fonksiyonunu engelleyenleri bertaraf etmek, dine yonelik
fitneyi yok etmek, vatanindan haksiz yere ¢ikarlmak, inananlarn
ibadet ozgurlugtni garanti altna almak, anlasmalart bozup birli-
gin ihlaline, toplum huzurunun kaybolmasina calismak, hiyanet ve
Islam Idaresinin tabiati gibi sebeplere bagli olmaktadir. Bunun di-
sinda kalan ve emperyalist maksatlara yonelik veya ganimet ve mal
hirsiyla ya da sahsi duygularn tatmini ve sohret kaygisiyla yapilan
savaslar mesru olmadig gibi, yerytizinde bozgunculuk yapmaya
tesebbtis olarak nitelendirilmis ve kinanmistr.!!'!

Restl-i Ekrem (s.a.s.)’in yapt savaslar da yukaridaki mesruiyet
sartlarini belirlemede yonlendirici olmustur. Soyleki, ilk Misluman-
larn karsilastigl dayanilmaz iskence ve cileler, bu baski ve iskence-
lerden kurtulmak icin Habesistan’a yapilan mecburi goc, nihayet
Medine’ye hicrete zorlayan ve orada da rahat birakmayan Mekke
zulmu, artik savas ihtimalini ortaya cikarmisti.

Kureys'in bu diismanca tutumu, tabiatiyla savas halini dogurmus,
bunun i¢in de Hz. Peygamber (s.a.s.) kesif ve istihbarat toplamak,
Medine'yi savunmak gayesiyle cevreye askeri birlikler gondermis,'*
kendisi de ilk defa hicretin 2. senesinde tlke giivenligini saglamak
ve kesif maksadina matuf olarak Ebva (Vedddan) Gazvesine bizzat
cikmistir. 't

Aym yildaki Bedir Savast da Musltiimanlarla Kureys arasindaki sa-
vas durumunun bir neticesi olarak''* zuhur etmistir. Miisltimanlar

110 bk. Hamidullah, age., 269.

111 el-Bakara, 2/205; el-Maide, 5/65; Muhammed, 47/22.

112 Ibn Sa’d, age., 11, 6 vd.; Ibnwl-Kayyim, Zadir'l-Medd, 111, 163.

113 Vakudi, age., T, 11; Ibn Sa'd, age, 2/8; Taberi, Tarih, 11, 407; Ibntl-Kayyim, age.,
111, 164; Ibn Kesir, age., 111, 241.

114 Ibn Sa’d, age., 11, 11; Taber, age., 11, 421; Ibnw’l-Kayyim, age., 111, 171; Ibn Kesir,
age., 111, 248 vd.
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kendi kontrolleri alundaki bolgelerden Kureys kervanlarmin gecme-
sini, misliyle mukabele prensibine ve mevcut savas halinin hitkum-
lerine binaen engelliyorlardi. Iste Ebt Stifyan kervammin da aym
sebeple takip edildigini duyan Mekkeliler bir orduyla Medine’ye
yonelmislerdi.

Ebu Sifyann kervanin kurtuldugunu haber verip donmelerini is-
temesine ragmen Ebu Cehil'in sarfettigi su ifadeler, Kureysin Miis-
ltmanlara yonelik tutumunu ve savasin gercek sebebini izah etmesi
acisindan ilginctir: “Hayir, yemin olsun ki, Bedir'e varip develeri
bogazlayip yemekleri yeyinceye; saraplar i¢ip alem yapincaya ve
Araplar bu yiirtyustimiizi duyuncaya kadar donmeyecegiz.”" Iste
bu kinle Bedir'e gelen musriklere, Hz. Peygamber (s.a.s.) son bir
defa da Hz. Omer’i (r.a.) gondererek bans teklifinde bulunmus, fa-
kat kabul edilmemesi tizerine savas kacinilmaz hale gelmisti.''®

Bedir Savasiin ertesinde, Medine yahudi toplumunun Bent Kaynu-
ka kolu, kendilerinin de hazirlayicilan oldugu Medine Sehir Devleti
Anayasasi'ni ihlal etmislerdi. Zaten Hz. Peygamber (s.a.s.), her an
ihanet edebilecekleri endisesi icindeydi. Bunun tzerine o, kendile-
rini 15 gin muhasara etmis ve teslim olmalarini saglamist.'”

Bedir'den sonra Musltumanlarla Kureys arasindaki harp hali daha
belirgin hale gelmisti. Bedir'de yenilen Ebtu Stifyan, Muhammed’le
savasip o¢ almadikea basina su degdirmeyecegine (gusletmeyecegi-
ne) yemin etmisti. Abdullah b. Ebi Rebia, Ikrime b. Ebi Cehil, Suf-
yan b. Umeyye'nin de tahrikiyle yeni bir ordu hazirlamis ve Medine
yakimindaki Uhud Dag) cevresine gelmislerdi. Iste hicretin 4. yihnda
vuka bulan Uhud Savasinin gercek sebebi de budur.''®

115 1bn Hisam, age., 11, 270.

116 Belazuri, Ensab, 1, 292’den naklen Kapar M. Ali, Hz. Muhammed’in Miisriklerle
Miinasebeti, Istanbul 1987, s. 161.

117 Vakudi, age., 1, 176-177; Tbn Sa'd, age., 11, 28; Taberi, age, 11, 479-480; Ibnu'l-
Kayyim, age., III, 190.

118 Taberi, age., 11, 483, 500; Ibnil-Kayyim, age., 111, 192; Hamidullah, Hz. Peygam-
ber’in Savaslan ve Savas Meydanlan (cev. S. Tug), Istanbul 1981, s. 93.
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Hicretin 5. yilindaki Hendek (Ahzab) Savasi ise, bazi yahudi ileri
gelenlerinin, Kureysli musrikler basta olmak tizere Gatafan ve diger
Arap kabilelerini Muslumanlarla savasa tesvik etmeleri neticesinde
meydana gelmisti.'"”

Medine’deki yahudi toplumunun bir diger kolu olan Benu Ku-
reyza Uzerine de, Hendek Savasi sirasindaki ihanetleri sebebiyle
gidilmistir.'*

Kureysle yapilan bu t¢ buytik savastan sonra hicri 6. yilda Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in cabalariyla imzalanan Hudeybiye Anlasmasi
da yine musriklerin, Hz. Peygamber’in muttefiki olan Huzaalilara
baskiniyla bozulmustu. Bu sebeple Hz. Peygamber (s.a.s.) buytk
bir orduyla Mekke’ye dogru harekete gecmis ve oray1 fethetmisti.'?!

Hristiyanlara karst c¢ikilan ilk sefer olan Dametu’l-Cendel Gazvest,
buytk bir toplulugun Medine’ye baskin yapacag istihbarati tizerine
diizenlenmisti.'?

Hz. Peygamber (s.a.s.)'in bedevi kabileler tizerine diizenledigi askeri
hareketler, ozellikle kuzey bolgesinin guvenligini pekistirmek, onla-
11 sindirip Medine’ye saldirt emellerini kirmak, Musluman davetci-
lere yonelik suikast tesebbtuslerini 6nlemek ve gidis-gelis emniyetini
saglamak amaci tastyordu.'#?

Arabistan disindaki milletlerle yapilan mucadeleler de karsi tara-
fin dusmanlig ile din ve davet hurriyetini tanimayip, kendi vatan-
daslarindan Musltiman olanlara iskence yapmalari sebebiyle vaki
olmustu.'?*

119 Ibn Hisam, age., 11, 214; Ibn Sa’d, age, 11, 65-70; Taberi, age., 11, 565; Ibnt’l-Kay-
ymm, age., I1I, 270.

120 Vakudi, age., 11, 496 vd.; Ibn Hisam, age., 11, 273; Taberi, age., 11, 581-94; Ibnu’l-
Kayyim, age., 111, 272.

121 Ibnwl-Kayyim, age., 111, 290; 394; Hamidullah, age, 164-167.

122 Tbn Hisam, age., 111, 224; Thn Sa’d, age., 11, 62-63; Taberi, age., 11, 564.

123 Hattab, Komutan Peygamber, s. 200.

124 Genis bilgi icin bk. Kapar, M. Ali, Hz. Muhammed’in Miisriklerle Miinasebeti, istan-
bul, 1987.
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B. Savas Hukuku

Devletlerarast iliskileri siyasetten armdirarak standart bir hukuk te-
meline oturtan Islam hukukeulan, en yikici iliski bicimi olan savas
icin de belli bir hukuk cercevesi ongormustir. Bu bakimdan, hi¢
istenmeyen bir gelisme olmasina ragmen patlak vermis bir savasta,
istisnasiz her seyi caiz gormemis; daha cok psikolojik gerilimlerin
hakim oldugu o hengamede bile Musluman mucahitleri belli kayt-
lar altina almislardr.

Buna karsilik Islam dunyas: disinda oteden beri savaslar, tamamen
komutanlarn sahsi inisiyatiflerinde, sinirlama ve yaptinma sahip
olmaksizin vahsice surdurulmustur. Oyleki Batilh devletler huku-
kunun kurucusu olarak bilinen Hugo Grotius, 1625 yilinda yayim-
lanan De Jure Belli Ac Pacis (Savas ve Baris Hukuku) isimli eserinin
onsozunde, Hristiyan milletlerin savaslarda barbarlar bile utandira-
cak delice yontemler izledikleri ve savas sirasinda Tanri ya da insan
yapist her tarla hukuku ayaklar altina aldiklan icin boyle bir eser
yazmak zorunda kaldigini soyler.'*

Bu noktada gerek savas oncesinde gerek sicak catisma esnasinda ve
sonrasinda Mislimanlarn uymakla yukamlu oldugu hukuki cer-
ceveyi bazi alt basliklaryla ozetlemeye calisacagiz:

1. Savas Yikumlulugi: islam hukukculanmin cogunlugu, diisma-
nin Islam tlkesine saldirmasi veya yakin tehlikenin belirmesi hal-
lerinde soz konusu olan genel seferberlik (nefir-i am) durumunda
savasa katilmanin farz-1 ayn; bunun disindaki savaglara katilmanin
ise farz-1 kifaye oldugu gorusundedir.'*® Maliki fakihlerin haram
saymalanna karsihk!?” buytk ¢ogunluk, ihtiyac duyulmas: halinde

125 Grotius, H., Savas ve Banis Hukuku, (cev. S. L. Meray), Ankara 1967, s. 11.

126 Tbn Hazm, el-Muhalld, Beyrut ty., V11, 291; Sirazi, el-Miihezzeb, Misir ty,, 11, 227-
2209; Serahsi, Serhu's-Siyeri’l-Kebir, Kahire 1971, 1, 188; Ibn Ruisd, Biddyeti’l-Mii-
ctehid, Tstanbul 1985, 1, 307-308; Tbn Kudame, el-Mugni, X, 315, 364; Ibn Cuzey,
el-Kavaninirl-Fikhiyye, s. Beyrut ty., s. 97; Ramli, Nihayetii’l-Muhtdc, Misir 1967,
VIIL, 46; el-Fetava’l- Hindiyye, 11, 135, 188.

127 Sahnun, el-Miidevvenetil-Kiibra, Beyrut ty., 11, 40.
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ve belirli sartlar cercevesinde gayrimuslimlerin de orduya alinabile-
cegini kabul etmistir.'?®

2. Savas Ilant: Savas hukuku kurallar cereyan etmeye baslayacag
icin savasin baslangicini belirlemek 6nem arz etmektedir. Bu da sa-
vasin ilan edilmesi ve bunun taraflarca bilinmesiyle mimkindur.
Boyle oldugu ici